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رئيس هينم التحرير 
أ.د. محمد بن عبدالرحمن الشايع. 
الأستاذ بجامعة الامام محمد بن سعود الإسلامية. 


هينم التحرير 
١‏ - آ.د. إبراهيم بن سليمان الهويمل. 
الأستاذ بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية سابقا. 
۲ - آ.د. سليمان بن صالح القرعاوي. 


الأستاذ بجامعة اللک فيصل بالاحساء. 
۲ - آ.د. عبد الرحمن بن إبراهيم المطرودي. 


الأستاذ بجامعة اللک سعود بالریاض. 
؛ - أ.د. فهد بن عبد الرحمن الرومي. 
الأستاذ بكلية المعلمين بالرياض. 
0 - أ.د. محمد بن سيدي الأمين. 
الأستاذ بالجامعة الاسلامية بالمدينة المنورة. 


مدير التحرير 
عبد الله بن حمود العماج 
المحاضر بجامعةالإمام محمد بن سعود الإسلامية . 
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الحتویات 


الوضوع 
ی یی ضوء ان کم - مماها ولا - 
د. ناصر بن محمد عبد الله الماجد 
القراءات اللدرجة = مفهومهاوأثرها 
د. ناصر بن سعود القَثامي 
اقتران الصلاة والوكاة في القرآن الكريم» الاسالیب والحكم والفوائد 
د. العباس بن حسين الحازمي 
خصائص الخطاب المكى فى سورة المارعة 
د. عبدالعزيزبن صالح العمار 
إعجاز الرسم القراني بين این والتافین 
د. نمشن بنت عبد الله الطواله 


من سیب اران الكريم فكسر أن ونع 


د. أحمد سعد محمد الخطيب 
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إعجاز الرسم القرآني بين الثبتین والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 


اعجاز الرسم القرآني بين المثبتين والنافين 


اعداد الدکتورة : 
نمشة بنت عبد الله الطواله 


د. نمشة بنت عبدالّه الطو اله 
آستاذ القراءات الساعد بكلية الاداب جامعة الأمرة نورة بنت عبد 


الرهن . 
حاصلة على درجة الاجستیر من كلية التربية للبنات بالریاض 


بتحقیق کتاب (نکات القرآن لأي محمد عبد الرحمن بن أحمد القری 
من أول سورة آل عمران إلى نهاية سورة يونس). 

حاصلة على درجة الدكتوراة من كلية التربية للبنات بالریاض 
بأطروحتها (القراءات القرآنية وأثرها في علوم القرآن). 





۳۹۱ 
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۳۹۲ 


إعجاز الرسم القرآني بين الثبتین والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 


ملخص البحث 


يحتوي هذا البحث على تعریف بعلم الرسم العثاني» ثم ذكر لأقوال 
العلماء في مسألة القول بتوقيف الرسم العثاني مع آدلتهم. وأقوالهم في حكم 
مخالفة الرسم العثاني مع أدلتهم . 

ثم تناول البحث مسألة القول بإعجاز الرسم القرآني» من حيث بیان 
نشأة القول بالإعجاز الرسمي» وأراء العلماء فيه فسّمي بعض الثبتین 
لإعجاز الرسم القرآني ونص على مؤلفاتهم التي صرحوا بهذا القول بهاء 
وأدلتهم التي استدلوا بها مع إيراد نیاذج من التطبيقات على إعجاز الرسم 
القرآني» وقد ذكر مثال لكل قاعدة من قواعد الرسم العثاني مع نقل 
لتوجيهات القائلين بالإعجاز الرسمي» ثم شمي بعض من صرح بنفي 
إعجاز الرسم القرآني. وأدلتهم على هذا القولء وفي الختام ذكر القول 
الراجح . 


۳۹۳ 
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بسم الله الرحمن الرحیم 

إن الحمد لله نحمده ونستعینه ونستخفره ونعوذ بالله من شرور 
آنفسنا ومن سيئات أعمالنا من هده الله فلا مضل له ومن یضلل فلا هادي 
له وآشهد أن لا اله إلا الله وحده لا شريك له وآشهد أن محمدا عبده 
ورسوله صل الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم تسلی| کثیرا إلى یوم الدین 
وبع أمنا بعد : 
فان القرآن الكريم معجزة الله الخالدة وحجته البالغة» وهو كتاب الله الذي 
لا آتیه الباطل من بين يديه ولا من خلفه محكم واضح لا يدخله الخلل ولا 
يعتريه نقص و لا زللء لا يشتمل على تناقض واختلاف قال عنه تعالى: 
وه تککب عير © لا یه الل من بَبنِ یه ولامن لفو تین 
کو یی چ [فصلت: ۱؛ - ۲؛]. 

آنزله الله تعالی بلسان العرب العهود لديم وتحداهم بأن یأتوا بمثله 
أو بمثل عشر سور منه أو بمثل سورة منه فعجزت قرائحهم عن 
الاتیان بمثله أو بسورة منه ولم ولن یستطیع آحد على مر العصور مهما بلغ 


من الفصاحة والبلاغة أن يأتي بآية منه قال تعالى في کتابه العزیز : ۴ قل لَينٍ 


ا الاق والجن فل آن ر پم هذا الذون لا باون بمنلب ولو 
کات بعصم له لض ظهبرا ک [الاسراء: ۸۸]. 

رهو معجزة ال االدة فک تقدم الملم وتطاول الزمن ظهرت 
وجوه جديدة من وجوه إعجاز القرآن لتکون دلیلا على صدقه وثبات 


حجته وشاهدا على أنه من عند العزیز الحكيم» ومع ذلك لا بقتصر إعجازه 


۳۹ 
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على جهة دون جهة » بل هو معجزة بمجموعه وفي جهات شتی . 
ومن ضمن آنواع إعجاز القرآن التي تناوضا العلماء والدارسون إعجاز 
الرسم القرآني وتفاوتت في هذا النوع من الاعجاز واختلفت مواقفهم منه 
بين مؤيد ومعارض. وتوسع بعض الثبتین هذا النوع من الإعجاز في تکلف 
وجوهه ومواضعه ولذا آتت فكرة هذا البحث لدراسة هذه الاقوال و 
محاولة تأصيل مسائل هذا النوع تأصیلا علمیا . 
أهمية البحث وأسباب اختیاره: 
.١‏ حاجة موضوع إعجاز الرسم القرآني للدراست فليس هناك دراسة 
وافية مستقصية - فیما أعلم -. 
۲. محاولة استيفاء جميع جوانب موضوع إعجاز الرسم القرآني بقدر 
الطاقة . 
۳ الاطلاع على موقف العلماء والباحثين من مسألة إعجاز الرسم 


القرآني» وبيان الراجح من هذه الأقوال حسب رأي الباحث . 


هدف البحث : 
تحرير موضوع إعجاز الرسم القرآني» وإلقاء الضوء على جوانب هذا 
الوضوع مع تأصيل مسائله . 
خطة البحث: 
تشتمل خطة الوضوع على مقدمة وفصلين وخاتمة وفهارس وفق 
التفصيل الآتي: 
القدمة وتشتمل عل : 


۳۹۵ 
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آهمية البحث. وأسباب اختياره» وال هدف منه » وخطة البحث . 
الفصل الأول: تعریف برسم القرآن. ون شاة القول باعجازه.وفیه 
تمهيد.وثلاثة مباحث: 
التمهید: يشتمل على تعریف بالرسم لغة واصطلاحا. 
البحث الأول : القول بتوقیف الرسم القرآني . 
البحث الثاني : حکم مخالفة الرسم العشاني . 
البحث الثالث : نشأة القول بإعجاز الرسم القرآني . 
الفصل الثاني: مذاهب العلماء والدارسین في إعجاز الرسم القرآني. وفیه 
ثلائة مباحث: 
البحث الأول : الثبتون لاعجاز الرسم القرآني وأدلتهم, وفیه ثلاثة مطالب: 
الطلب الأول : الثبتون لاعجاز الرسم القرآني ومولفاتهم . 
الطلب الثاني : أدلة الثبتین لاعجاز الرسم الق رآني . 
الطلب الثالث : نماذج من التطبیقات على إعجاز الرسم القرآني . 
البحث الثاني : النافون لاعجاز الرسم القرآني و آدلتهم. وفیه مطلبان : 
الطلب الأول : النافون لاعجاز الرسم القرآني . 
الطلب الثاني : أدلة النافین لاعجاز الرسم الق رآني . 
البحث الثالث : الترجیح بين الاقوال . 
الخاتمة : وفیها آهم النتائج . 
ثبت الصادر والراجع . 


۳۹۹ 
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الفصل الاول: 


تعریف برسم القرآن,ونشاة القول بإعجازه. 
وفيه نمهید وثلاثة مباحث: 
التمهید : یشتمل على تعریف بالرسم لغة واصطلاحا. 
البحث الأول : القول بتوقيف الرسم الق رآني . 
المبحث الثاني : حکم مخالفة الرسم العثماني . 
البحث الشالث : نشاة القول باعجاز الرسم القرآني . 


۳۹۷ 


مجلة الدراسات القرآنية العدد (۱۰) ۱۶۳۳ ه 


ا 

الرَسْمْ م في اللغة: یر السّيء» وقیل: ‏ بي ار .ورشم الذار ماکان 
من آثارها لاصقا بالأرض. والاوت ارمع ا . والجمع رشم عل 
زنة َعُل» ورُسُومٌ على زنة (فحُول) وهما وزتان مطّردان الأول في القلة 
والثاني في الكثرة. 

ورسمّت الثاقة ر ریب : و في الارض من هذه وطیها : 
ویطلق الرسم ويراد به الكتابة . قال ابن منظور: "رَسَم على كذا وزشم إذا 
کت 

ویرادف الرسم ال ن (بالشین او 
والرَّقَم والکنْب . 

والرسم والمرسوم بمعنى واحد» فالرسم مصدر آرید به اسم 
ا 
الرَسم في الاصطلاح: الرسم في الاصطلاح على ثلاثة آنواع: الرسم 
الإملائي القياسي» ورسم العروض» رسم الصاحف ال نة 


)١(‏ لسان العرب لابن منظور: (۱۱۷۱/۱) مادة: "ر.ش.م" 

(۲) انظر: معجم مقاييس اللغة لابن فارس: (۲/ ۳۹۸)» وتاج اللغة وصحاح العربية 
للجوهري: (۵/ ۱۹۳۲)» ولسان العرب: (۱۱۲۲/۱) مادة: "ر.س.م" 

(۳) أصل هذا التقسیم ظهر عندما أسس علاء الكوفة والبصرة لفن الكتابة ضوابط بنوها 
على آقیستهم النحوية وأصوهم الصرفية» وبانتشار استعیال هذه القواعد التي وضعوها 
ظهر علم امجاء أو الخط القياسي» وهجر الناس استعمال هجاء الکلیات القدیم في 
كتابتهم» لکن نسَاخ الصاحف ل یستعملوا الصورة الجديدة في نسخ الصاحف. فلذا مير 


۳۹۸ 
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النوع الاول: الرسم القياسي: وهو تصوير الكلمة بحروف هجائها 
بتقدیر الابتداء بها والوقف علیها. 
فهو جار على إثبات ما آثبته اللفظ غالبًاء واسقاط ما ترك في النطق مع 
مراعاة الابتداء والوقف. 

فأثبت غمزة الوصل صورة في اخط. لثبوتها في النطق ابتداء؛ ول يرصم 
للتنوین صورة لحذفه في النطق وقفاء وهو عرضة للتغيير والتبدیل 
والتطوير.”" 

النوع الثاني: الرسم العروضي: وهو جار على كتابة كل ما ينطق 
وترك مالا يلفظ بحسب الوصل وإن خالف ذلك قواعد الإملاء 
القياسية» فیرسم للتنوين صورة وتحذف صورة مز الوصل”". 

النوع الثالث: الرسم الا صطلاحي. وهو العروف بالعثاني. نسبة إلى 
عثان بن عفان #ه. لأمره بنسخ المصاحف في خلافته. وإرساها إلى 


= العلماء بين هذين الأسلوبين. انظر: مختصر التبيين مجاء التنزيل لسلییان بن نجاح: 
»23١/(‏ والبرهان في علوم القرآن للزركشي: (۳۷/۱) ورسم المصحف: دراسة 
لغوية تأريخية لغانم قدوري الحمد: ص9/8١.‏ 

(۱) انظر: مختصر التبيين هجاء التنزيل لأبي داوود سلیمان بن نجاح بتحقيق أحمد شرشال» 
قسم الدراسة: (۱/ ۰)۱۳۳ شرح شافية ابن الحاجب للاسترباذي: (۳/ ۰۳۱۲ ۳۱۵) 
دليل ال حيران شرح مورد الظمآن في رسم وضبط القرآن لإبراهيم المارغني: ص ۰4۰ 
ونثر المرجان في نظم رسم القرآن للأركاتي: (۵/۱). 

(۲) انظر: لطائف البيان شرح رسم القرآن شرح مورد الظمآن لأحمد آبو زیتحار: ص ۱۲- 
۳ 


۳۹۹ 
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الأمصار الاسلامية . وعتر عنه الزرکشی بخط يبع به الاقتداء السلفی. 
كما سیاه الارغني بانط الوقفي") وهو القصود بهذا البحث. 
فعرّفه الجعبري بانه: خالفة الرسم القياسي ببدل آو زيادة أو أصله آو 


5 ع ۲ 
فرعه أو رفع لبس ونحوه."۲ 


وقيده المارغني بقوله:علم تعرف به خالفات خط المصاحف العثانية 
لأصول الرسم القياسبي”". 

وعرفه الزرقاني بأنه: الوضع الذي ارتضاه عثمان ومن كان معه من 
الصحابة د في كتابة كلمات القرآن الكريم وحروفه ٩.‏ 

وعرّفه محمد طاهر الكردي بأنه: ما كتبه الصحابة # من الكلمات القرآنية 
في المصحف العثماني على هيئة خصوصة لا تتفق مع قواعد الكتابة. 


(۱) انظر: البرهان في علوم القرآن للزرکشی: (۱/ ۳۷ دليل الحيران: ص ۰ 4 . 

(۲) جميلة آرباب الراصد في شرح عقيلة تراب القصائد للجعبري: (۱/ ۱۲۱) وانظر: النشر 
في القراءات العشر لابن الجزري: (۲/ ۰۱۲۸ ونثر الرجان: (۱/ ۰۱۷ إتحاف فضلاء 
البشر بالقراءات الاربع عشر للبنا: ص ۰۱5 

(۳) دلیل الحبران:ص» 4 . وانظر: ٍرشاد القراء والکاتبین إلى معرفة رسم الکتاب البین 
للمخللاي: (۱۱۲/۱)؛ وسمير الطالبین في رسم وضبط الکتاب البین للضباع: 
ص۰۳۰ ولطائف البیان: ص ۰۱۳ 

(6) مناهل العرفان في علوم القرآن: (۳۹۹/۱) . وانظر: الدخل لدراسة القرآن الکریم 
لحمد آبو شهبة: ص ۳۰۲ والفتح الرّباني في علاقة القراءات بالرسم العثاني لحمد 
سام حیسن: ص ۲۰. 

)٥(‏ تاريخ القرآن وغرائب رسمه وأحكامه لحمد طاهر الکردي:ص ۹۳ »وانظر:علوم 


5, 
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واخلاف بين هذه التعاریف يسيرء فجلها تشترك في الاشارة إلى عناية 
علم الرسم العثماني بمخالفة حط الصاحف لأصول الرسم القیاسی لأن 
القياسي, آما ما وافق فيه رسم الصاحف الرسم القيامي فلا یتعرض له 
غالبا. 

ومن عرّف الرسم بأنه الوضع الذي ارتضاه عثان ومن معه من الصحابة 

۶ 3 عو 

د أو بأنه ما کتبه الصحابة #دنظر إلى استمداد علم الرسم. فقد أخحذت 
قواعد هذا العلم واقتبست ضوابطه من الصاحف النسوخة في عهد عشان 
ذه والتي وصلت إلى علماء الرسم أو روي لهم كيفية رسمها وكتابتهاء بين| 
نظر من عرّف الرسم بأنه علم تعرف به مخالفات خط المصاحف العثانية 
إلى ماهية علم الرسم بعد تدوين مسائله0". 


= القرآن الكريم لنورد الدين عتر: ص ۰۱۷۵ 
(۱) انظر: رسم المصحف دراسة لغوية: ص ۰۱۲۷ وختصر التبيين لهجاء التنزيل: 
(۱/ » ولطائف البيان: ص5 .١‏ 
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البحث الأول : القول بتوقیف الرسم القرآني : 

الوقف في اللغة : يدل على تمك في شيء. وهو مصدر من قول: 
"وَقَفْتٌ الدابّة» ووقفت الكلمة وَقَفًا" . قال ابن فارس: "ل شيء أمْسَكْتَ 
عنه فاتك تقول: وف ای 

E EO‏ دام اوا و اس هکت 
وأَقَلّعَ. والوقیف : تَفعیّل من وقف . والیاء إن أضيفت إليه (توقيفي) 
له 

والراد بالتوقیف : الاقتصار على ما ورد به الدلیل من کتاب الله تعالى 
وسنة نبيه محمد » وقد یتوسع في الراد بالتوقیف فیطلق على ما يجب 
الالتزام ا 

واللاحظ أن جل من تناول هذه المسألة يجعل القول بأن الرسم 
توقيفي في مقابل القول بجواز خالفة رسم الصاحف لکونه اصطلاح» مع 
استشهادهم على القول بوقفية الرسم بکلام للسلف يدل على حرمة خالفة 
رسم الصاحف(*. 


(۱) معجم مقاییس اللغة: (5/ ۱۳۵) مادة (و.ق.ف). 

(۲) انظر: لسان العرب: (۹7۹/۳). والقاموس الحیط: ص ۱۱۱۲ مادة: (و.ق.ف) . 

(۳) انظر: شرح لمعة الاعتقاد افادي إلى سبیل الرشاد لحمد بن عثیمین: ص ۰۲۳ ۰4۳ 
والدخل لدراسة العقيدة الاسلامية لابراهیم البریکان: ص۵۲ -وما بعدها. 

)٤(‏ انظر مثلا: لطائف الببان: ص۰۷ ومناهل العرفان: (۰)۳۸۰۰۳۷۷/۱ والدخل: ص 
ره 


۲ 





إعجاز الرسم القرآني بين الثبتین والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 


وقد اختلف العلاء في طريقة معرفة الرسم القرآني هل كان بتوقیف من 
النبي #5 » آم كان اصطلاحا باجتهاد الصحابة رضوان الله علیهم جیعا؟ 
الذهب الأول: أن رسم القرآن توقيفي: 

تسب هذا القول في بعض کتب علوم القرآن و کتب الرسم المتأخرة 
لجمهور العلماء''' وهذه النسبة صحيحة إن أريد بالتوقیف وجوب کتابة 
الصاحف بالرسم العثاني» وعدم جواز کتابتها بخلاف ما کتبه الصحابة 
. قال الارغيني: "الرسم قسیان قيامي. وتوقيفي ویسمی القسم الثاني 
بالا صطلاحي. نسبة لاصطلاح الصحابة #: ... وقد تقدم لك أنه ورد عدة 
آحادیث في طلب الاقتداء بالصحابة فیما فعل وه وتما فعلوه مرسوم 
الصاحف. وقد أجمعوا عليه وهم #: اثنا عشر لا فيجب علینا اتباعهم 
وتحرم علینا خالفتهم.".ه. 

وأماإن رن بالتوقیف ورود النص بكيفية كتابة الصاحف. وأن 
معرفة طريقة كتابتها كان بوحي فهذا القول محدث لم يؤثر عن الصحابة ذأ 
ولاعن أهل القرون المفضلة بعدهم. بل هي مسألة متأخرة ساعدت 


(۱) انظر مثلا : مناهل العرفان: (۱/ ۰6۳۳۷ والجمع الصوتي الأول للقرآن للبيب السعيد: 
الشنقيطي في إيقاظ الأعلام: ص۱۳ الإجماع على هذا القول. 


اك اير زنع راموك تبر ابره N EA‏ 
مصطفى بحث منشور في مجلة الدارة:ص ۰۷۷ العدد الثالث لعام 5١6‏ ١ه.‏ 
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الدعوات التي تنادي بتغيير الرسم العشاني» وكتابة الصاحف برسم الإملاء 
القياسي على ظهورها والتوسع في تناوها. 

وممن صرح بأن رسم المصاحف توقيفي بوحي» عبد العزيز الدباغ 
حيث تقل عنه قوله :"ما للصحابة ولا لغيرهم في رسم القرآن ولا شعرةٌ 
واحدةٌ » وإنما هو توقیف من التبي ب » وهو الذي أمرهم أن يكتبوه على 
الميئة المعروفة » بزيادة الالف ونقصانها » لأسرار لا تهتدي إليها العقول... 
وهو سر من أسراره خص الله به كتابه العزيز دون سائر الكتب 
الاو أ 

وعلي الضباع حيث قال:" أما إن قلنا إنه من إملاء النبي #5 على كتبة 
الوحي ومن تلقين جبريل اكلا وهو الأصح كما نقله كثير من العلماء 
فالطاعن فيه طاعن فيما هو صادر من النبي ت. ۷.ه. 

وهو ظاهر كلام المراكشي حيث قال: "لما كان خط الصحف الذي هو 
الإمام الذي يعتمده القارئ في الوقف والتام ولا يعدو رسومه ولا يتجاوز 
مرسومه قد خالف خط الأنام في كثير من الحروف والأعلام. ولم يكن ذلك 
منهم كيف اتفق, بل على أمر عندهم قد تحقق» بحشت عن وجوه ذلك 
بمقتضى الميزان وواني الرجحان ووقفت منه على عجائب ورأيت منه 
غوائتب .هه 
(۱) نقله عنه تلمیذه أحمد بن البارك السلجامی في کتابه: الابریز من کلام سيدي عبد 

العزیز: ص ۸۷. 

(۲) سمير الطالبین: ص ۰۱۸ 
(۳) عنوان الدلیل من مرسوم خط التنزيل لأبي العباس الراکشي: ص۰۳۰ ونقل صاحب نثر 


چ 
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وظاهر کلام الارغني التونسی آیضا والزرقاني ولبیب السعيد) 
وصرح به محمد الحسيني وحبیب الله الشنقيطي و الفرماوي وغیرهم"؟ 

وبالغ آشرف قطنة فقال: "آننا نعتقد أن الرسول صل الله عليه وآله 
وسلم قد هجا للكتبة بعض کلیات القرآن الكريم» وهي الكلمات الوقوفة 
کتابتها. مثل کلیات: بصطة. الصیطرون» مصيطر. ضنین .۰" ".ه. 
واستدلوا القائلون هذا القول بأدلة منها: 
(۱) عموم‌قوله‌تعلل:( إا ی رلا الک وتا فظوي ى [الحجر: 4٩‏ 
مسن + إِنَّ ال مروا اکن جاههم و لک عير ن 

یه بط من يبن يديه ولامن حَلْفِه زل من حك حمِيدٍ *# [فصلت ٤۱:‏ - 
۷]. فدلت الآيات على أن الله تعالى قد تكفل بحفظ القرآن الكريم؛ 


A‏ لت 


= المرجان: (۱۲/۱) عن صاحب الخزانة نقله عن الکسائی قوله:"في خط المصحف 
عجائب وغرائب تحّرت فيها عقول العقلاءء وعجزت عنها آراء الرجال البلغاء» وکا 
أن لفظ القرآن معجز فکذلك رسمه خارج عن طوق البشر"أ.ه. 

(۱) انظر: دلیل الحيران: ص 4۲ ومناهل العرفان: (۱/ ۳۷۷ وما بعدها) والجمع الصو 
الأول للقرآن ص ۲۹۵ وما بعدهاء ومناهل العرفان للزرقاني دراسة وتقویم لخالد عثمان 
السبت: ۱08۸/۲۳ : 

(۲) انظر: إرشاد الحيران إلى معرفة ما يجب اتباعه في رسم القرآن للحسيني: ص۷۷ وإيقاظ 
الاعلام لوجوب اتباع رسم المصحف الامام لحمد الشنقيطي:ص ۰۱۳ ورسم 
الصحف ونقطه: ص۰۱۰۹ ۰۵4۰0 والاعجاز القرآني في الرسم العثاني لعبد النعم 
شعير:ص ۰ ۰۱۷ والدخل لدراسة علوم القرآن لأبي شهبة: ص۳۲4 وتاریخ توثیق 
نص القرآن لخالد العك: ص ۵۵. 
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کا أنه سبحانه نزه القرآن عن أن يأتيه الباطل» ولو كانت كتابة 
الصحابة < للمصاحف بغير وحي» للزم رسم بعض الكلمات 
واحروف بغير ما نزلت به لجهل الكتبة بالخط وهذا باطلء لأن الله 
تكفل بحفظ القرآن الكريم. قال علي الضباع: "ويشهد له أيضا قوله 
تعلل: + إِنَا من رل کرو لو فقد أخبر سبحانه وتعلل 
أنه تكفل بحفظ کتابه. وتواترت قراءة (رحمت. ونعمت. وسنت) 
وأخواتها المشهورة بالتاء عند الوقف. وقراءة 6 وَسَوْفَيُوْتِ * في 
سورة النساء ]١57[‏ بسكون التاء وحذف الياء لغير جازم ... فلو ۸ 
يكن الرسم العثاني توقیفیّاه علّمه جبريل الا للنبي ي لكان خبره 
تعالى كاذبّاء وهو محال. أي لو كان الرسم العثاني غير توقيفيء بأن 
كتبه الصحابة على ما تيسر ههم» كما زعمه البعض لزم أن يكون 
سبحانه وتعالى أنزل هذه الکلات (رحمت ) وأخواتها باهاء 
#8 وَسَوَفَيوتِ 4 بالياء ... ثم كتبها الصحابة لجهلهم بالخط يومئذ 
بالتاء وبحذف الياء والواوء ثم تبعتهم الامة خطأ ثلاثة عشر قرنًا 
ونصفاء فتكون الامة من عهده يل إلى اليوم مجمعة على إبدال حروف 
بأخرى في كلامه ليست منزلة من عنده .وعلى حذف حروف عديدة 
منه. وإذا كان ذلك كذلك لكان خبره تعالى كاذبًاء وكذب خبره تعالى 
باطل» فبطل ما أدى إليه» وهو کون رسم هذه الكلمات ونظائرها بلا 


مه و ي f‏ 
(۱)سمیر الطالبين: ص۰۱۸ وانظر: رسم الصحف ونقطه : ص ۷ ۰۳۸-۳ ورسم القرآن 
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(۲) اقراز ای كل کتاب الوحی عل ما کانوا یکتبون سن القرآن بين 
يديه كل » وتوفي 4 والقرآن على هذه الكتبّة لم تتغير وم تتبدل» ثم 
أتى أبو بكر الصديق #ه فكتب القرآن وجمعه من الصحف التى 
و س 5 5 
كتبت بين يدي الرسول 25 ثم استنسخ هذه الصحف عثان ذه 
وانعقد إجماع أصحاب رسول الله #5 على ذلك. يقول حبيب الله 
الشنقيطي:" معلوم من فن الأصول أن كل ما فعل بحضرته وَل 
وإقراره سنة واجبة الإتباع» لآن سنته قول أو فعل أو إقرار كا تقرر 
في محله. وقد اجتمع في رسم القرآن القول والإقرار أي التقريرء 
فالشأن فيه كله التوقیف.".ه. 

(۳) الاستدلال بآثار ضعيفة تدل عل أن الى كان یوجه كنات 
الوحي في رسم القرآن وکتابته منها : 

ا- ما روي عن معاوية 5ه أنه كان یکتب بين يدي النبي يل فقال 
له:"ألِق ادا وحرّف القلمء وانصب الباء وفرّق السَّينَ 
ولا تُعَوّر الميم» وحسّن (الله)» ومد (الرحمن)؛ وجوّد (الرحيم)» 
وضع قلمك على أذنك اليسرى فإنه أذكر لك ."“ 

= معجز كلفظه ولا يمكن تغييره محمد النص :ص ه -لا. 

(۱) إيقاظ الأعلام: ص ۰۱۳ وانظر: سمير الطالبین: ص۰۱۹ ورسم المصحف ونقطه: ص 4٩‏ ۳. 

(۲) رواه السمعاني في أدب الاملاء والاستملاء: ص۱۷۰ وذکره القاضي عياض في الشفا 

بتعريف حقوق المصطفى: (۱/ ۰0۳۵۷ وعزاه السيوطي في الدر اللشور: (۱/ ۳۲) 
للديلمي. وذكر بعضا منه المتقي في كنز العال: (۳۱۲/۱۰) وقال: "وفي سنده عمرو بن 
الأزهر قال عنه النسائي: متروك وقال عنه أحمد: يضع الحديث» وقال البخاري: پرمی 
بالکذب. "آ.ه. وقال الالباني في سلسلة الاحادیث الضعيفة: (۲/ ۲۰۵۳)"موضوع" 
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ب- ماروي عن آنس ذه أن التي ل قال: "ٍذا کتب أحدكم (بسم الله 


الرحمن الرحیم)؛ فليمدٌ الرجن ."© 


(5) أجماع الصحابة #د والتابعین ومن بعدهم على ما رسمه عشان ذه في 


(0 


الصاحف. واستحسانه. ومنعهم خالفة خط المصاحف العثانية." 
الاحتجاج بظواهر الرسم العثاني التي أتت خالفة لقواعد الرسم 
الاملاتی بالإضافة إلى غالفة بعض الظواهر لنظائرها في المصحف. 
قال الفرماوي: "ومن دلائل هذه التوقيفية: أن الكلمة من القرآن 
قد تكتب في بعض المواضع برسم وفي موضع آخر برسم مع أنها 
هي هي ... فلو كان الرسم بالاصطلاح لما وقع هذا التخالف . نظرًا 
عند الكتابة على الخطة التي قد اتفقوا عليهاء أو الاصطلاح الذي 
ی ۱ :1 

آلفوه وغالبا ما یکون واحدا نی القوم الحدودین التعاصرین وهم 
کانوا کذلك. ولکن لانجم لا یسیرون على خطة من عند آنفسهم. ولا 
یکتبون كيفما اتفق شم بل یتبعون إرشادات الوحي كانت هذه 


= آ.ه. وضعفه ابن حجر في الفتح: (۵۰6/۷). وانظر: الوسیلة: ص۲۵ .واحامع 


لاحکام القرآن للقرطبي: (۱۳/ ۲۳). 


(۱) ذکره القلقشندي في صبح الأعشى في صناعة الانشاء: (۲/ ۲۱۳). وقال عنه الألباني في 


- ضعیف الجامع: (۱۹/۱) "موضوع". 


(۲) انظر: المقنع في معرفة رسم مصاحف الأمصار: ص٤١١‏ والبرهان في علوم القرآن : 
(۳۷۹/۱). ودلیل الحيران: ص 57» ومناهل العرفان: /١(‏ ۳۷۷)»ء والمدخل لدراسة 
علوم القرآن: ص ۰۳۰۷ ورسم المصحف ونقطه: ص ۳۸ وما بعدها. 
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الخالفات.ا.ه. 
الذهب الثانی: أن رسم القرآن توفيقي اجتهادي: 

یری آصحاب هذا القول أن الصحابة د کتبوا القرآن في الصاحف 
كما سمعوه من رسول الله وه وفق ما اعتاده الکتاب في زمانهم من قواعد 
الكتابة » فکتابتهم للقرآن الکریم بها لدیهم من آصول الكتابة لا بتعلیم 
الرسول 4# وهو الراجح. 

ومن صرح بهذا القول الباقلاني» والعز بن عبد السلام وأبو شام 
وابن خلدون والشوکانی" ومن المعاصرين محمد طاهر كردي» و صبحي 
لصالح. و غانم قدوري امد وابراهيم الابياري. ومحمد عزة دروزة 


۰ 42 
و رهم 


(۱) رسم المصحف وضبطه: ص ۰-۳۹۵ ۰۲ وانظر: سمير الطالبین: ص۱۸ -۱۹. 

(۲) هذا القول ظاهر کلام كثير من العلماء کابن قتيبة والفراء وابن تيمية . انظر: معاني 
القرآن للفراء: (۲/ 4۳۹ وتأویل مشکل القرآن لابن قتیبة: ص ۰0۷ ومجمع الفتاوی: 
(1۲۱-۳۲۰/۱۳). 

(۳) انظر: نكت الانتصار للباقلاني: (۱4۸/۲) والرشد الوجیز: ص ۰۱۷۳ والبرهان في 
علوم القرآن: (۰)۳۷۹/۱ ومقدمة ابن خلدون: (۲/ ۰۹1۵ وفتح القدیر للشوکاني: 
(۱/ ۲۹6). ولم يرتض آشرف قطنة نسبة هذا القول للباقلاني» وجنح إلى أن کلامه في 
هذا الأمر مدسوس علیه أو أن آحد تلامذته کتبه کا فهمه لا كما قاله الباقلاني نفسه. 
انظر: رسم الصحف والاعجاز العددي لأشرف قطنة: ص ۵۷. 

(؟) انظر: تاريخ القرآن: ص ۰۱۱۰-۱۰۱ ومباحث في علوم القرآن لصبحي الصالح: 
ص ۰۲۷۷ و لطائف البیان: ص۰۱۳ وآبحاث في علوم القرآن لغانم قدوري: ص۱۹۸ - 
ومابعدهاء وتاریخ القرآن لابراهيم الأبياري: ص54 »١‏ ورسم المصحف إحصاء 
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واستدلوا القائلون هذا القول بأدلة منها: 

(۱) حاجة دعوی التوقیف إلى دلیل ولا یوجد دلیل صریح صحیح من 
الکتاب. ولا من السنة ولا من آقوال الصحابة #: يدل على أن 
رسم القرآن توقيفي . وما روي من روایات وآثار في هذا الباب لا 
يصح ول يثبت عن النبي 45 . قال الباقلاني: "أما الكتابة» فلم 
يفرض الله على الأمة فيها شيئًاء إذلم يأخذ على کتاب القرآن 
وخطّاط المصاحف رس بعينه دون غيره » أوجبه عليهم وترك ما 
عداه» إذ وجوب ذلك لا يدرك إلا بالسمع والتوقيف» وليس في 
نصوص الكتاب ولا مفهومه أن رسم القرآن وضبطه لا يجوز إلا 
على وجه خصوص . وحد محدود لا يجوز تجاوزه» ولا في نص 
السنة ما يوجب ذلك ويدل عليه » ولا في إجماع الأمة ما یوجب 
ذلك ‏ ولا دلت علیه القیاسات الشرعية. بل السنة دلت هل جواز 
رسمه باي وجه سهل » لأن رسول الله يد كان يأمر برسمه ‏ ول 
یبین هم وجا معینا ولا تى أحدًا عن کتابته ولذلك اختلفت 
خطوط الصاحف ‏ فمنهم من كان يكتب الكلمة على مخرج اللفظ » 
ومنهم من كان يزيد وينقص لعلمه بأن ذلك اصطلاخ » وأن الناس 

= ودراسة لصالح محمد عطية: ص5 : »والقرآن المجيد لمحمد عزة دروزة: ص ١‏ 7 

ودراسات في علوم القرآن لفهد الرومي: ص ۰۳۷۱ ومن أسرار وإعجاز القرآن الكريم 


لمحمد النابلسي:ص ۰۱۲ اللآلئ الحسان في علوم القرآن لموسى شاهين لاشين: ص ۰۸۱ 
والتبيان في علوم القرآن لكامل موسى وعلي دحروج: ص 1٩‏ . 


الف 





إعجاز الرسم القرآني بين الثبتين والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 


لا مخفی علیهم امحال ".هه 

ویقول زید عمر العیص ق رده عل ار ال آستدل ا 
یسلم شم هذا الاستدلال لا من حیث الدليل؛ ولا من حيث 
الدلول. فإن الحديث الذي ذکروه"؟ لا يصح عنه 4 ولو تنزلنا مع 
هؤلاء ونظرنا إلى مدلوله فانه لا یتضمن أية إشارة إلى الرسم 
والاملاء وإنما يشير إلى آمور تتعلق بالخط و تحسینه."".ه. 

(۲) أن النبي # كان أميًّا لا يقرأ ولا يكتب فلا يصح أن يُقال إنه أقرٌ 
الطريقة التي رسم بها كتّاب الوحي حروف القرآن"* . يقول محمد 
طاهر الكردي: " إن من معجزات النبي 3 كونه أميا لا يكتب ولا 
يق رأ کتابا کا قال تعالى :مز وم کت تلو من هی م كتنب ولا تشه 
یناک هلاب المّطلویک ‏ [العنكبوت: 4۸] فكيف يملى عليه 
الصلاة والسلام زيد بن ثابت على حسب قواعد الكتابة والإملاء 


(۱) نكت الانتصار لنقل القرآن: (۱6۸/۲). وانظر: تاريخ القرآن: ص ۰۱۰۳ 

(۲) يعني حديث معاوية رضي الله عنه. 

(۳) الرسم بين التحرر والتحرز: ص۹٩‏ ۰۷ وانظر: مباحث في علوم القرآن للصالح: 
ص ۲۷۸-۲۷۷ . 

(4) اختلف أهل العلم - رحمهم الله - هل کون النبي يل آمي لا یقرا ولا یکتب صفة 
مستمرة فيه أم أنه تحول عنها ؟ على قولین . ووصفه # بالأميّة دلت آیات القرآن عليه 
وهو صف ملازم له 4 ولم يصح خبر أنه حول عنه . انظر: السيرة الحلبية: 
(*/ 75).والجامع لأحكام القرآن للقرطبي: (۱۳/ 4۲۵).فتح الباري: (۷/ 05 5)) 
(9/ 55)» وروح العاني للألوسي: (۲۱/ ۰4 ۵) . 
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مجلة الدراسات القرآنية العدد (۱۰) ۱۶۳۳ ه 


من نحو الزيادة والنقص والوصل والفصل. فهل كان یقول صلى 
الله عليه وسلم لكاتب الوحي اکتب كلمة ۷ انراهتم £ في سورة 
البقرة كلها بغير ياء واکتبها نی بقية القرآن بالیاء واکتب كلمة 
۴ بای ¥ بياءين. واکتب كلمة ۴ وى يَوْميِِجَهترَ £ بزيادة 
آلف بعد الجيم. واکتب کلمة ۴ لِسَّأَىْءٍ # بزيادة آلف بعد الشین 
واکتب كلمة ۴ أَقَإِيْن مَاتَ * بزيادة ياء قبل النون. واکتب كلمة 
بدا الق )4# همزة فوق الواو وألف بعدها. واكتب هذه 
الكلمات (جاءو) (فاءو) (باءو) (تبوءو) بغير ألف فيها بعد واو 
الجماعة وفی| عدا هذه الكلمات أثبت الألف بعدها. واكتب كلمة 
(مائة) بالألف واكتب كلمة (فئة) بغير ألف. واكتب كلمة (سعوا) 
التي بالحج بالالف بعد الواو. واحذفها من (سعو) التى بسباً. 
واكتب كلمة (واخشوني) بالياء في البقرة واحذفها منها ني التى 
بالمائدة واحذف اللام الثانية من كلمة (اليل) وآثبتها في كلمة 
(اللؤلؤ) واكتب الكلمات (الصلوة) (الزكوة) (الربو) بالواو واكتب 

#قَيّتُ عَيْنِ بي * بالناء واکتب ‏ فة اع 4 بال هاء وافصل 
(كي) عن (لا) في + كلا ین دول 4 وأوصلها في + كيلا 
تَأَسَوَأْ 4ه وهكذا في جميع القرآن. فان كان إملاء النبي #5 القرآن 
لكاتب الوحي بهذه الصفة فالرسم توقيفي بلا جدال لكن لم نر 
منقولا أن النبي وَل كان يملى كاتب الوحي بهذه الصفة والكيفية» 


1۲ 


إعجاز الرسم القرآني بين الثبتين والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 


فلو كان كذلك لتواتر عنه ي وما كان ذلك خافیا على أحد» ولو 
كان كذلك أيضا لكان عليه الصلاة والسلام عارفا بأصول الكتابة 
وقواعد الإملاء وكيف وهو النبي الأمي.""أ.ه. 

(۳) ورد ما يدل على اختلاف كتاب الوحي في طريقة رسم بعض كلمات 
القرآن الکریم. ومع ذلك لم ينكر عليهم آحد. منها ما جاء في حديث 
حذيفة بن اليمان #ه أنه قال: "فأمر - أي عثان #ه - زيد بن ثابت 
وعبد الله بن الزبير وسعيد بن العاص وعبد الرهن بن الحارث بن 
هشام ن فنسخوها في المصاحف وقال عثان للرهط القرشيين 
الغلاثة إذا اختلفتم أنتم وزيد بن ثابت في شيء من القرآن فاكتبوه 
بلسان قريش فإن) نزل بلسانهم ففعلوا.". قال الزهري: "فاختلفوا 
يومئذ في (التابوت) و (التابوة) . فقال القرشيون: (التابوت). وقال: 
زيد (التابوة)ء فرفعوا اختلافهم إلى عشان . فقال : اكتبوه (التابوت) 
فإنه نزل بلسان قريش"أ.ه..”") 

قال السخاوي:"إنه -أي عفان ه- آرسل إلى یسأله عنها وعن 


.)۱۰۱/۱( تاريخ القرآن:‎ )١( 

(۲)آخرجه البخاري في صحيحه:ص 4۳۲ -۶۳۳»کتاب فضائل القرآن» باب جمع القرآن» 
رقم الحديث (4۹۸۷)» والترمذي في جامعه:ص ۰۱۹٩٥‏ أبواب تفسير القرآن باب 
ومن سورة التوبة» رقم الحديث (۰)۳۱۰ وابن أبي داوود في المصاحف: (۱/ ۰)۱۹۷ 
وأبو عبيد في فضائل القرآن :ص »١٠57‏ ابن حبان في الإحسان في ترتيب صحيح ابن 
حبان: (۷/ ۰6۱۸ والداني في المقنع: ص۰۱۸ 


۳ 





مجلة الدراسات القرآنية العدد (۱۰) ۱۶۳۳ ه 


قوله تعال: (لا تبدیل للخلق). وعن قوله تعال: (فأمهل الکافرین) 
وبعث بذلك إليه في مکتوب فمحا أبي 44 إحدى اللامین؛ وکتب 
(لخلق الله) ومحا (فأمهل) وکتب (فمهل) وکتب (یتسنه) وق فیها 
اا 

(4)الشواهد والاثار التارخية ما عثر عليه من نقوش وکتابات لغر 
القرآن تحمل نفس ظواهر الرسم التي رسمت ما الصاحف. وتثبت 
أن قواعد الکتابة التي رسم بها الصحابة .#: الصاحف هي التي 
كانت معروفة في زمانهم . یقول غانم قدوري: "ظلت تلك الظواهر 
الكتابية التي لم تخضع لقواعد امجاء الستحدثة محل نقاش ومثار 
تساژل» فاختلفت وجهات العلماء في تفسيرهاء وتناقضت مواقفهم - 
أحيانًا- منها. حتی إن بعض العلاء حمل تلك الظواهر على خطأ 
الكاتب في الكتابة . وذهب آخرون إلى أنها توقيف. وأا تخفي من 
الأسرار الباطنة مالا يدرك إلا بالفتح الرباني . وقد أوقعهم في ذلك 
جميعًا إهمالهم للبعد التاريخي الكتابةء واعتقادهم -جميعًا- أن الأصل 
في الكتابة موافقة الخط للفظ فقالوا إن الصحابة د خرجوا على 
ذلك الأصل حين كتبوا الصحف. وهم في الحقيقة نما استخدموا 
امجاء المستعمل في زمانهم. الذي يعود بقواعده وبا يحمل من ظواهر 


كتابية وردت في رسم المصحف إلى فترات أقدم من تاريخ نسخ 
(۱) الوسيلة إلى كشف العقيلة: ص11 - ۱۷ . 
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إعجاز الرسم القرآني بين الثبتین والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 


ات هت 
(5) لو كان الرسم توقیفیا لهت بذلك يقول محمد الكردي :"لو كان 
الرسم توقیفیا لنعتوه (بالرسم التوقیفی) أو (بالرسم الثبوی) وما کانوا 
نعتوه (بالرسم العثاني) نسبة لعثمان بن عفان فاستدلاهم بأن زيد بن 
ثابت كتب كلمة (واخشوني) بالبقرة بإثبات الياء وكتبها في المائدة بحذفها 
في غير محله » لأن ثبوت الياء أو حذفها يعلم من وقوف القارئ على 
الكلمة » فإن وقف بالسكون على نون واخشوني كتبت بالنون فقط. وان 
وقف على الياء كتبت بالياء قال بعضهم: إن مدار الرسم والكتابة معتبر 
بالوقف والبداءة» فزيد بن ثابت عرف ذلك من وقف النبي على 
الکلمة فعلم ما ذکرناه أن رسم المصحف ليس توقيفيا وانا هو من 
وضع الصحابة واصطلاحهم لحكمة لم ندركها."”7"أ.ه. 
المذهب الثالث: السكوت عن هذا الأمر ومنع المسألتين» فالرسم ليس 
توفيقي ولا اصطلاحي . وذه ب إلى ذلك رؤوف شلبي حيث 
يقول:"موضوع ارتباط الرسم العثاني باصطلاح التوقيف أو التوفيق 
ليس بذي وزنء لأنه لو كان توقيفيا لا وقع خلاف. ولا أشار عليهم سيدنا 
عثمان اكتبوه بلسان قريش فقد نزل بلغتهم. إذن مبحث الرسم العثاني 
توقيفي أو توفيقي ليس بالجيد علا لوقوع هذا الخلاف. وليس معنى هذا 
أنني أميل إلى الرأي القائل بأنه توفيقي, كلا فأنا أمنع السألتین معاء وأقول 
(۱) رسم المصحف "دراسة لغوية تأريخية": ص؟ ۲۰ . 
(۲) تاريخ القرآن: (۱/ ۱۰6). 
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مجلة الدراسات القرآنية العدد (۱۰) ۱۶۳۳ه 


إنه اصطلاح أجمع عليه کبار الصحابة وارتضته الأمة الاسلامية كلها 
وورئته تركة عن آکابر الصحابة وهم الأعرف بکتاب الله الذين شاهدوا 


الوحي والنبي ی وعاشوا حياة النور وادي والّه يصل الساء بالارض 
بحبله القدس فهو إجماع فرید في نوعه."”''أ.ه. وهذا القول في حقيقته 
يرجع لأحد القولين السابقين. 


(۱) جواهر العرفان في الدعوة وعلوم القرآن: ص”497. 
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إعجاز الرسم القرآني بين الثبتین والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 
المبحث الثاني : حکم مخالفة الرسم العثماني : 

خلط بعض الباحثين بين هذه المسألة وبين مسألة القول بتوقيف 
الرسم العثاني» وهما مسألتان مفترقتان وإن كان بينها تلازم نسبيء إذ يلزم 
من القول بأن الرسم العثاني توقيفي » القول بمنع مخالفته . ولا يلزم من 
القول بأن رسم القرآن اصطلاحي الحكم بجواز خالفة الرسم العثماني» بل 
الأمر محتمل للجواز والمنع". 

وقد كان الالتزام برسم المصاحف العثانية محل إجماع عند علماء الأمة 
في القرون الثلاثة الفضلة والاقتداء بخط تلك المصاحف سنة متبع حتى 
آسس العلماء قواعد الكتابة على أقيسة النحو وقواعد الصَّرف. فظهر الفرق 
بين علم رسم الصاحف. وقواعد رسم الاملاء» ونشأ الاختلاف بين 


(۱) انظر: مباحث في علوم القرآن لصبحي الصالح: ص ۰۲۲۷ رسم المصحف ونقطه: 
ص۳۱ وما بعدها» ودراسات في علوم القرآن: ص ۰۳۷۲-۳۷۱ 

(۲) لتأخر ظهور الخلاف بين العلاء في هذه المسألة يرى أحمد شرشال أنه من الاجحاف 
الساواة بين الأقوال في هذه المسألة حيث يقول:"من الإجحاف وعدم الانصاف أن 
يقولوا :"اختلف العلماء على قولين" فهذا فيه إيهام با متساويان» وفيه إجحاف بأحد 
القولين» لأن الذين قالوا بعدم الوجوب متأخرون وبعد قرون من الزمن» ويعد هذا 
القول محدثا وطارئا ولا يرقى أن يكون مذهبا يساوي مذهب علاء الأمةء لأن الذين 
ذهبوا إلى وجوب إتباع الرسم العثاني هم أئمة الأمة وعلماؤها وخيارها"أ.ه. مختصر 
التبيين شجاء التنزيل: (۱/ ۲۰۷). وانظر: المقنع : ص »١190‏ ورسم المصحف: دراسة 
لغوية تأريخية: ص ۰۱۹۸-۱۹۷ والفتح الرباني في علاقة القراءات بالرسم العثاني 
لمحمد میسن : ص94 0. 
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العلماء في حکم مخالفة رسم الصاحف العثانية عند كتابة الصاحف على 
ثلاثة أقوال: 

القول الأول: يجب على الأمة إتباع رسم المصاحف العثانية والالتزام به 
وتحرم مخالفته. وقد اختلفت آدلة القائلين بالوجوب. فمنهم من ذهب إلى 
أن دليل الوجوب کون الرسم العثاني توقيفيا"» ومنهم من ذهب إلى أنه 
اصطلاح تلقته الأمة بالقبول وأجمعت عليه الصحابة < فيجب اتباعه”", 


وهو مذهب جمهور العلماء. وهو الراجح.""واستدلوا بأدلة منها: 


(۱) سبق مناقشة هذا القول. 

(۲) يرى زيد العيص إن ما يسمى إجماعًا من الصحابة #: على رسم خصوص إنم| هو عدم 
اعتراض على شيء مألوف عندهم. ويعكر على هذا الرأي ما ورد من اختلاف الصحابة 
لد في رسم بعض الكلمات ثم إجماعهم على رسمها بعد ذلك بالإضافة إلى أن اعتبار 
رسم المصاحف عند القراء في باب الوقف. وني الوصل والفصل يشهد لحاجة الرسم 
للإجماع كا هي حاجة القراءات للإجماع. والله أعلم. انظر: رسم المصحف بين التحرر 
والتحرز مجلة الدارة: ص۸1 العدد الثالث. 

(۳) أوصى مجمع البحوث الإسلامية بالأزهر في المؤتمر السادس المنعقد في ۳۰ من الحرم 
سنة 1741ه على ضرورة الاعتماد على الرسم العثاني للمصحف الشريف حفظا له من 
التحریف. وكذا أصدرت هيئة كبار العلاء بالمملكة العربية السعودية قرارًا بتاريخ 
0ه ينص على أن يبقى رسم المصحف على ما كان بالرسم العثاني ولا 
ينبغي تغييره ليوافق قواعد الإملاء الحديثة » محافظة على كتاب الله من التحريف» 
وإتباعا لما كان عليه الصحابة وأئمة السلف رضوان الله عليهم أجمعين» وكذا أصدر 
مجمع الفقهي الإسلامي التابع لرابطة العالم الإسلامي بمكة المكرمة » قرارا بتأييد قرار 
هيئة كبار العلیاء بالمملكة بوجوب الالتزام برسم المصحف ونشر في الجلة الصادرة عن 
الجمع. العدد الرابع» ص 559 . 


۸ 





إعجاز الرسم القرآني بين الثبتین والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 
(۱) إجماع الصّحابة # » ثم إجماع التابعین بعد ذلك وتابعي التابعين » 
TE 0 00 ۶ 5‏ تس 37 
f‏ جار AM.‏ و۳0 ل ا 
مصعب بن سعد بن أبي وقاص: "أذرّكت الناس جين شقق عشان 
المصاحف فَأَعْجَبّهِم ذلك أو قال: یب ذلك َحد. ۳ كما 
اتفقت المذاهب الأربعة على منع مخالفة رسم المصاحف العثانية ". 
وقد سيل مالك رحمه الله: "هل يكتب المصحف على ما أحدثه 
الناس من امجاء؟ فقال: لاء إلا على الكتبة الأولى"””. قال 
الأولى إلى أن يعلمها الآخرء وفي خلاف ذلك تجهيل الناس 
اول 
وقال أبو عمرو الداني: "ولا حالف له -أي مالك- في ذلك من علاء 
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وقال الجعبري معقبّا على قول مالك آیضا: " وهذا مذهب الائمة 


(۱) انظر: فضائل القرآن لأبي عبید: ص۰۱۵ والقنع: ص ۰۱۲۰ 

(۲) انظر: جامع البيان: (۳۳۰/۱) والقنع: ص۰۱۵ والبره ان في علوم القرآن: 
(۱/ ۳۷۹ والنشر: (۰)۱۲۸/۲ ومناهل العرفان: (۳۷۹/۱) والفتح الرباني: 
ص۹٩‏ ۰۵ ودراسات في علوم القرآن: ص ۰۳۷۲ 

(۳) انظر القنع : ص ۰۱ والوسيلة : ص٩۰۷‏ 

(6) الوسیلة: ص۰۱۱ 


١9 القنم:‎ )9( 


1۱۹ 





مجلة الدراسات القرآنية العدد (۱۰) ۱۶۳۳ ه 


الأربعة» وخص مالگاء لأنه حکی فتباه.۳ وقال الطبری: "لیس لحد 
خللاف رسوم مصاحف السلمین. "۴ 

وقال البيهقي: "من کتب مصحمًا ينبغي أن محافظ على ال هجاء الذي 
كتبوا به الصاحف ولا مخالفهم فيهاء ولا یر ما كتبوه شيئاء فإنهم كانوا 
أكثر علا وأصدق قلبّا ولسانا. وأعظم آمانة فلا ينبغي أن نظن بأنفسنا 
استدركا علیهم. ولا سقطالهم."”" 
(۲) للالتزام الرسم العثاني فوائد. من أهمها: 

أ- حمل الناس على تلقي القرآن الكريم من أفواه المشايخ والقراء مع 
مافي التلقي من التوثق من ألفاظ القرآن الكريم وطرق أدائه. 
بالإضافة إلى اتصال السند برس ول الله ¥ الذي هو خصيصة 
اختصت بها الامة الإسلامية على سائر الأمم. 

ب- احتمال الرسم العثماني لوجوه القراءات المتواترة. ولذا كان اشتراط 
أئمة القراء لقبول موافقة الرسم العثاني. 

القول الثاني: جواز كتابة المصاحف بالرسم الإملائي حسب ما تقتضيه 

قواعد آهل صناعة الخط » فلا يجب على الامة الالتزام بالرسم العثاني. 

ومن ذهب إلى هذا القول الباقلاني و ابن خلدون. والشوكاني» وبعض 


العاصرین, وهو ظاهر كلام ابن تيمية”*) 


(۱) جميلة أرباب المراصد: (۱/ 1۵ ۲). 

(۲) جامع البیان: (۳۳۰/۱). 

(۳) شعب الایان للبيهقي: (۲/ .)٥ ٤٨‏ 

(6) انظر: الانتصار للقرآن: (۱۸/۲)» ومقدمة ابن خلدون: (۲/ ۰۹۱۵ وجموع 


1۲۰ 





إعجاز الرسم القرآني بين الثبتين والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 


من آدلة هذا القول: 

(۱) أن رسم الصاحف اصطلاح واجتهاد من الصحابة # يجوز عليه 
الفطاً والصواب ‏ وم يرد دلیل شرعي یوجب کتابة الصحف برسم 
معين » فلذا لا یلزمنا إتباع هذا الرسم والاقتداء به. 

(۲) التيسير على العامة ولاسيما الناشئة في قراءة القرآن الکریم. ورفع 
الحرج عنهم. فالرسم العثاني قد يوقع الناس في الخلط والالتباس 
فتشق عليهم القراءة الصحيحة. ففي رسم المصاحف برسم الإملاء 
وقد بالغ ابن خلدون فزعم أن رسم الصحابة #: للمصاحف غير 

مستحكم الاجادة لمخالفة كثير من رسومهم ما اقتضته أقيسة رسوم 

صناعة الخط. حيث قال: "كان الخط العربي لأول الإسلام غير بالغ إلى 
الغاية من الإحكام والإتقان والإجادة » ولا إلى التوحش لكان العرب من 
البداوة والتوحش وبعدهم عن الصنائع . وانظر ما وقع لأجل ذلك في 
رسمهم المصحف حيث رسمه الصحابة بخطوطهم » وكانت غير 
مستحكمة في الإجادة» فخالف الكثير من رسومهم ما اقتضته أقيسة 
رسوم صناعة الخط عند أهلها. ثم اقتفى التابعون من السلف رسمهم 
فيها تبركا با رسمه أصحاب رسول الله صل الله عليه وسلم » وخير 
الخلق من بعده المتلقون لوحيه من كتاب الله وكلامه » كما يقتفى هذا 


= الفتاوى: »)57١/17(‏ وفتح القدیر: (۱/ »)۲۹٠١‏ ومباحث في علوم القرآن لصبحي 
الصالح: ص ۲۸۰. 


فى 
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العهد خط ولي أو عالم ترکا ویتبع رسمه خطأ أو صوابا. وین نسبة 
ذلك من الصحابة فیما کتبوه » فاتبع ذلك وآثبت رسیاء ونبه العلماء 
بالرسم على مواضعه. ولا تلتفتن في ذلك إلى ما یزعمه بعض الغفلین من 
أنهم کانوا حكمين لصناعة الخط » وآن ما یتخیل من خالفة خطوطهم 
أصول الرسم لیس كما يتخيل» بل لکلها وجه. ویقولون في مثل زيادة 
الالف في ۶ لته )4# انه تنبيه على أن الذبح لم یقع» وفي زيادة الياء في 
با در إنه تنبيه على كمال القدرة الربانية » وأمثال ذلك مما لا أصل له 
الا التحكم الحض. وما ملهم على ذلك إلا اعتقادهم أن في ذلك تنزیها 
للصحابة عن توهم النقص في قلة إجادة ا لخط. وحسبوا أن الفط كمال» 
فنزهوهم عن نقصه » ونسبوا إليهم الک‌ال بإجادته» وطلبوا تعلیل ما 
خالف الاجادة من رسمه » وذلك ليس بصحيح. واعلم أن الخط ليس 
بكال في حقهم» إذ الخط من جلة الصنائع المدنية العاشية "۳ آ.ه 

القول الثالث: التفصیل في المسألة» واختلف المفصلون في كيفية هذا 


)١(‏ مقدمة تاريخ ابن خلدون: (4577/7)» وانظر: البرهان: (۱/ 575)» ومناهل العرفان: 
(۱/ ۳۷۷ وتاريخ القرآن: ص١١٠.‏ والدخل: ص۱۸ ۰۳ والجمع الصوتي: ص١71.‏ 
وكلام ابن خلدون حرحمه الله- فيه جرأة ومغالطة فكيف يقاس خط الصحابة #: المتقدم 
على قواعد الخط الإملائي المحدث ؟. أضف إلى ذلك أن قواعد الرسم الاملائي التي 
يحتكم إليها المتأخرون لم تراع فيها الموافقة التامة بين المكتوب والنطوق كا أن واضعوها 
لم يتفقوا عليهاء فهي عرضة للتغيير والتبديل والتطوير وان فصلت وبوبت. انظر: 
مختصر التبيين: /١1(‏ 177). 


رد 





إعجاز الرسم القرآني بين الثبتين والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 


التفصیل » فذهب الزركشي ۳ وتبعه بعض العاصرین منهم أحمد 
مصطفى الراغي. و صبحي الصالح. و محمد الصباغ إلى جواز رسم 
الصحف لعامة الناس بط يحدثونه من آنواع امجاء وما یصطلحون عليه 
من قواعد الاملاء للتیسیر على العامة في قراءة القرآن » مع الابقاء على 
الرسم العثاني في آمهات الصاحف. والحافظة عليه للعلماء واخاصة 
ولتکون مرجعا عند احاجة الیهاا" . 

وذهب محمد آبو شهبة. و عبد القیوم بو طاهر إلى جواز كتابة القرآن 
بالرسم الاملاثي في غير الصاحف کالجلات وال صحف والاجزاء 
وغيرهاء وکتابته بالرسم العثماني في الصاحف الکاملة. ۷" 


(۱) انظر: البرهان: (۳۷۹/۱). ونسب هذا القول للعز بن عبد السلام» والظاهر أن مذهبه 
هو: لزوم كتابة الصاحف بالرسم الاملائي حيث قال: "لا تجوز كتابة الصحف الآن 
على الرسوم الأولى باصطلاح الأئمة لئلا یوقع في تغيير من الجهّال" وقد وقع لبس في 
فهم مذهبه حيث خلط بعض الباحثين بين كلامه وبين تعقيب الزركشي عليه. انظر: 
رسم المصحف دراسة لغوية تأريخية: ص ۰۲۰۰ وعلوم القرآن بين البرهان والإتقان 
محازم سعيد حيدر: ص۰۱۱ ودراسة ترجيحات الزركثي في علوم القرآن لغانم 
الغانم: ص ٠‏ 1 

(۲) انظر: تفسير المراغي: /١(‏ ۰)۱۵ ولحات في علوم القرآن واتجاهات التفسير للصباغ: 
ص۳٩۰‏ ومباحث في علوم القرآن لصبحي الصالح: ص ۰۲۸۰ وتاريخ القرآن: 
ص۱۳۹ . 

(۳) انظر: الدخل: ص ۰۰۳۲۲ وصفحات في علوم القراءات لعبد القيوم آبو طاهر: 
ص۱۲۸. 


۴ 





مجلة الدراسات القرآنية العدد (۱۰) ۱۶۳۳ ه 
المبحث الثالث : نشأة القول بإعجاز الرسم القرآنی : 


بين مسألة القول بإعجاز الرسم القرآني والقول بأن رسم القرآن 
الكريم كان توقيفيًا بوحي تلازم نسبي» إذ يلزم من القول بإعجاز الرسم 
القرآني القول بأن رسم القرآن توقيفي بوحي, ولا عكس. فلا يلزم من 
القول بأن الرسم القرآني توقيفي بوحي القول بإعجازه فليس كل وحي 
TE‏ 

وهذه المسألة - أعني القول بإعجاز الرسم القرآني - مسألة محدثة لم 
أجد التصريح بنسبتها إلى عالم من العلماء - حسب اطلاعي - قبل الدباغ" 
الا ما نقل صاحب نثر المرجان عن صاحب الخزانة أنه نسب للكسائي 
قوله: "في خط المصحف عجائب وغرائب تحيّرت فيها عقول العقلاء 
وعجزت عنها آراء الرجال البلغاء . وكما أن لفظ القرآن معجز فكذلك 
رسمه خارج عن طوق البشر ". 

ولعل بداية هذا الأمر كانت من ابن البنا المراكشي الذي فسر ظواهر 
الرسم القرآني المخالفة لقواعد الرسم الإملائي تفسيرًا إشاريًا صوفيًا.©) 
يقول خالد فهمي: "لقد كانت مباحث رسم المصحف في تاريخ العناية به 


(۱) انظر: مجموع الفتاوى لابن تيمية: (۳۱۱/۱۱). 

(۲) سبق نقل قول الدباغ في مبحث القول بتوقيف الرسم العثاني. 

(۳) نثر المرجان: (۱/ ۱۲) . وانظر: رسم الصحف "دراسة لغوية تأريخة": ص ۲۰۳. ون ۸ 
يكن الكسائي هو علي بن حمزة الاسدي إمام أهل الكوفة فلا آدري من هو. 

)٤(‏ انظر: عنوان الدليل: ص ۳۲ وما بعدهاء ورسم المصحف "دراسة لغوية 
تأريخية":ص771-778. 


٤ 





إعجاز الرسم القرآني بين الثبتين والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 


تهدف إلى نوع من حفظ ما ورد في الصاحف القديمة على اعتبار أن الفتوی 
الثابتة الستقرة تقضي بوجوب التزام الرسم العشاني عبر العصور خلافا 
للعز بن عبد السلام فيم روي عنه . ولعل السر وراء ذلك الاجماع کامن في 
إغلاق الابواب التي یمکن أن تفضي إلى تحریف الکتاب العزیز. على أن 
ثمة تطورا مهما أصاب هذا العلم وتوسع فيه آبو العباس أحمد بن البناء 
المراكشي في كتابه "عنوان الدليل من مرسوم خط التنزيل". 
وخطورة هذا الكتاب أنه صنع اتجاها كاملا » صارت له الغلبة والجلبة فیما 
بعد » يفسر اختلافات الرسم العثاني في الكلمات تفسيرا يعكس الإيمان 
بإعجاز رسم المصحف . وهو تطوير واسع المدى للاتجاه القائل بتوقيف 
الرسم المصحفي . ومن لوازمه المفرطة في التأويل ... وكان أساس هذه 
المحاولة هو تفسير ظواهر الرسم على آساس اختلاف معاني الكلمات 
حسب السياقات بأسلوب صوفي باطني. ".ه. 

وقد ساعدت الحجمة على الرسم العثماني, والطالبة بكتابة القرآن وفق 
قواعد الرسم الإملائي الاصطلاحي في ترسيخ القول بإعجاز الرسم 
القرآني . يقول المطعني : "بعد هذه الأشواط الطويلة (خمس وعشرون 


(۱) الإعجاز في رسم المصحف بين القبول والرفض» مقال خالد فهمي نشر في مجلة الوعي 
الإسلامي الصادرة عن وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية في دولة الكويت العدد 
(۵۳۲) بتاريخ:"7/ ۹/ ۲۰۱۰م. وقد نقل قول المراكشي كثير من اتی بعده» كالزركشي 
في البرهان: (۱/ ۰۳۸۰ والسيوطي في الاتقان: (۱/ ۱۸ والقسطلاني في لطاتف 
الاشارات: (۱/ ۰۲۸۵ وابن عقيلة ا لمكي في الزيادة والاحسان: (۲/ 60 4) كما استفاد 


1۹۵ 





مجلة الدراسات القرآنية العدد (۱۰) ۱۶۳۳ ه 


مقالة) التي سرناها مع لطائف وآسرار خصوصیات الرسم العثاني 
للمصحف الشريف نشعر ... نا سددنا الطريق أمام الدعوة بإعادة كتابة 
المصحف الشريف على منهج الخط الإملائي الحديث بحجة واهية ذكروها 
هي أن هذه المخنصوصيات تخلو من الدلالة وأنها لا معنى لها . سددنا 
الطريق أمام هذه السخيفة وكشفنا ما تنطوي عليه من غفلة وجهل" .ه. 


(۱) مجلة منبر الإسلام: ص۰۱۸ العدد الآول الصادر في حرم سنة 4 ۰۱6۲ مارس 
۳ موانظر: الجلال والجمال في رسم الكلمة في القرآن الكريم لسامح القليني: ص 
(ه). 


٦ 





إعجاز الرسم القرآني بين الثبتین والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 


الفصل الثاني : 
مذاهب العلماء والدارسين في إعجاز الرسم القرآني, 
وفيه ثلاثة مباحث: 


المبحث الأول : المثبتون لاعجاز الرسم القرآني وأدلتهم 
البجث الثاني : النافون لإعجاز الرسم القرآني وأدلتهم. 
البحت الثالث : الترجيح بين الأقوال . 


يفف 
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2۸ 


إعجاز الرسم القرآني بين الثبتين والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 


المبحث الأول : 
المثبتون لاعجاز الرسم القرآني وأدلتهم 
وفيه ثلاثة مطالب : 
المطلب الأول : المثبتون لاعجازالرسم القرآني ومزلفاتهم . 
الطلب الثاني : أدلة المثبتين لاعجازالرسم القرآني . 
الطلب الثالث : نماذج من التطبیقات على اعجازالرسم القرآني . 


۹ 


مجلة الدراسات القرآنية العدد (۱۰) ۱۶۳۳ ه 


نارف 


إعجاز الرسم القرآني بين الثبتین والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 


البحث الأول : الثبتون لاعجاز الرسم القرآني وأدلتهم: 

الاعجاز مصدر من العجز وفغله أَعْجَرّ» والعَجْزٌ في اللغة الضَّعْفء 
یقال: عَجَرَ عن الشيء يَعْجَرْ عَجْرَّاء فهو عاجز » أي ضعیف. والعَجز 
نقيض الحزم » والتّعْجِرْ هو التثبيط. 

وأَعْجَرَن فلان» إذا عجرت عن طلبه وإدراكه» والإعجاز: الفوت 
ال 

والْعچزة : اسم فاعل من العجزء وزيدت هاء التأنيث للمبالغة كا في 

ويأني العَجْرْ بمعنى: مُوّخر الشيء » واحمع أَعْجَازء عَجْرٌ الم 
وان الأو اليا 
والإعجاز في الاصطلاح : 

تعددت تعاريف العلماء في معنى الإعجاز في الاصطلاح. فعرّفه 
الفيروزآبادي بأنه: زوال القدرة عن الإتيان بالشیء من عمل أو رأي أو 


وعرّفه الجرجاني بأنه: ما يؤدي العنی بطريق هو أبلغ من جميع ما عداه 
من الطرق!؟. 
(۱) انظر: معجم مقایسس اللغة: (6/ ۲۳۲ لسان العرب: (۲/ ۲۱ مادة: ع.ج.ز" 
(۲) انظر: بصائر ذوي التمییز للفیروزآبادي: (۱/ 15). 


)۳( انظر: التعريفات للجرجاني: ص١۷٤‏ 


ود 
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وعرّفه الزرقاني بقوله: "مركب إضافي» معناه بحسب أصل اللغة: إثبات 
القرآن عجز الخلق عن الإتيان با تحداهم به» فهو من ضافة الصدر لفاعله 
والفعول وما تعلق بالفعل محذوف للعلم به» والتقدیر : إعجاز القرآن خلق 
الله عن الاتیان با تحداهم AE‏ 

ولم يستعمل مصطلح "الاعجاز" في القرآن الكريم ولا في السنة 
النبوية » بل آول استخدام لهذا المصطلح كان في نهاية القرن الثاني وأوائل 
القرن لاي 
ويحسن التنبيه لأمرين مهمين: 

الأول: الإعجاز ليس مقصودًا لذاته بل المقصود لازمه وهو إثبات 
صدق محمد يل وأن القرآن من عند الله تبارك وتعالى. 
الثاني: أن هناك من فرق بين الإعجاز وأدلة صدق النبوة . يقول محمود 
شاکر:" إثبات دليل النبوة » وتصديق دليل الوحي ‏ وأن القرآن من عند 
لله» لا يكون شيء منها يدل على أن القرآن معجزء ولا أظن أن قائلاً 
يستطيع أن يقول إن التوراة والإنجيل والزبور كتب معجزة بالمعنى 
العروف في شأن إعجاز القرآن » من أجل أنها كتب منزلة من عند الله » 
ومن البيّن أن العرب قد طُولِبُوا بأن يعرفوا دليل نبوة رسول الله » ودليل 
(۱) مناهل العرفان: (۲/ ۳۳۱) 
(۲) انظر: مباحث في اعجاز القرآن لصطفی مسلم: ص 4۵ وتطور دراسات إعجاز 


القرآن وآثرها في البلاغة العربية لعمر الملا حويش : ص۲۰۲ وإعجاز القرآن بين 


ضف 
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صدق الوحي الذي يأتيه » بمجرد سیاع القرآن نفسه » لا با مجادطم به ؛ 
فالقرآن العجز هو البرهان القاطع على صحة النبوة » آما صحة النبوة 
فلیست برهاناً عل |عجاز القرآن ۰" ه. 


(۱) فصل في إعجاز القرآن لحمود محمد شاکر مقدمة لکتاب الظاهرة القرآنية لمالك بن نبي: 
ص ۱۸-۱۷ . وانظر: مناهل العرفان: (۰)۳۳۱/۱ والعجزة الکبری لأبي زهرة: 
ص ۰٩۱-۹۰‏ و آبحاث في علوم القرآن: ص٤٤۲‏ وما بعدها. 


۴ 
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الطلب الأول : المثبتون لاعجاز الرسم القرآني ومزلفاتهم : 


إثارة موضوع إعجاز الرسم القرآني كانت متأخرة جدًاء ولعل آشهر - 
إن لم يكن آول - من صرح بإعجاز الرسم عبد العزيز ال دباغ 
(ت:۱۱۳۱ه) فیما نقله عنه تلمیذه أحمد بن البارك السجلاني من جوابه 
حين سأله عن رسم الصاحف فقال: "ما للصحابة ولا لغیرهم في رسم 
القرآن ولا شعرة واحدة وانما هو بتوقیف من النبي #5 وهو الذي آمرهم 
أن یکتبوه على الهيئة العروفة بزيادة الأحرف ونقصاماء لأسرار لا تهتدي 
إليها العقول» وما كانت العرب في جاهليتها ولا أهل الایمان من سائر 
الأمم في أدياهم يعرفون ذلك. ولا يبتدون بعقوطم إلى شيء منه » وهو سر 
من الأسرار خص الله به كتابه العزيز دون سائر الكتب السماوية» فلا يوجد 
شبه ذلك الرسم لا في التوراة ولافي الإنجيل ولا نی غيرهما من الکتب 
السياوية » وکا أن نظم القرآن معجز فرسمه أيضا معجز » وكيف تبتدي 
العقول إلى سر زيادة الألف في «مائة» دون «فئة» وإلى سر زيادة الياء في 
(بآیید) في قوله تعال: واه بها بأ 1 [الذاریات: ۶۷]؟. أم كيف 
توصل إلى سر زيادة الألف في «سعوا» من قوله تعالى في 
وعدم زيادتها في سبأ من قوله تعال: ۶ ور سو ف ٤ایا‏ رین رک 
َم اب تن زج زآلیم ن )4 وال سر زياد اني ني تولسه 


و 


تعال:۴ فَعَقَروا ألتّاقَهَ ونوا عَنْ آم ديهم [الأعراف: ۷۷]» وحذفها 


٤ 
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من قوله تعای: 8 وو وا کیب )4 [الفرقان: ١١‏ ]وإلى سر زيادتها في قوله 
تعال تن سس [لبقرة: ۲۳۷] واسقاطها من 
قوله تعالی: وک عَسَى له آن یو عم )4 [الشساء: 1434 إل فيل 
ذلك ما لا یکاد ینحصر وکل ذلك لاسرار إلهية » وآغراض نبوية » وانما 
خفيت على الناس لأنها آسرار باطنية لا تدرك إلا بالفتح الرباني » فهي 
بمنزلة الالفاظ واحروف القطعة في آوائل السور » فلها آسرارا عظيمة 
ومعاني كثيرة ... وأكثر الناس لا بهتدون إلى آسرارها ولا یدرکون شیئا من 
العاني الافية التي أشير إليها حتی ظن جماعة من الناس أا أسماء للسوره 
وظنت جماعة آخری آنها أشير بها إلى آعدد معلومة» وظنت جاعة آخری 
آنها من الحروف الهملة التي لیس وراء‌ها معان وكلهم حجبوا الاطلاع 
على العاني الباهرة العجيبة التي فيهاء فکذا آمر الرسم الذي في القرآن حرفا 

و 007 

ونقل عنه أيضا قوله : "من فتح الله عليه ونظر في أشكال الرسم التي 
في ألواح القرآن ثم نظر في أشكال الكتابة التي في اللوح الحفوظ وجد 
بينهما تشامها كثيراء وعاين زيادة الآلف في اللوح الحفوظ في (کفروا) و 
(آمنوا) وغير ذلك ما سبقء وعلم أسرارا في ذلك كله. وعلم أن تلك 
الأسرار من وراء العقول . قلت-أي ابن المبارك-: وقد سمعت من شيخنا 


رضي الله عنه وهو من الأميين آسرارا جميع ما سبق في (كفروا) و (مائة) 
(۱) انظر: الإبريز من كلام سيدي عبد العزيز الّباغ لأحمد السجلماني: ص ۸۸-۸۷ 


1۳۹۵ 
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ونحوهما وقابلناه مع ما ذکره أئمة الرسم وفحوله فوجدنا امد فيه والله في 
قال الشیخ نفعنا الله به ... وما قنعت عقولنا قط ب| قاله أئمة الرسم مع أنهم 
نیا تكلموا على توجيه النزر القليل منه. وما زلنا نستشكل أمر الرسم 
هذا الإشكال فجزاه الله عنا أفضل الجزاء."”"أ.ه 
وجل من أتى بعد الدّباغ ويرى إعجاز الرسم العثاني ينقل قوله في 
إعجاز الرسم العثاني ويجعله شاهدًا في هذا الباب . ومن صرح بالقول 
بإعجاز الرسم القرآني بعد الدّباغ: 
.١‏ محمد العاقب بن سيدي عبدالله بن مايابي اليوسفي الجكني 
رت و الحو ار ال الو 
رشم القرآن همع كا نَحَا آهل المتاجي الْأرْبَعة 
E‏ لا و باختاع الرَّاشِدِينَ ال 
وکل من بل مه حَرَْا 9 باء بنار أو عَلَيْهَاأَسْقَى 
واقط فيه مُعْجِرْ للناس وحائد عن مُقَتَضَى القِيّاسِ 
o‏ و ا 1 ۹ م19 0 
كي پیده رل و ع الول 
كَذْ حَصَّهُ الله بلك الَنزكة دون خیم الكتب المنزّلة 
ا م رز 3 2 مج 9 .2 
ِيَظْهَرَ الاعجَاژٌ في المرسُوم منه كا في آفظه النظوم 
إلى أن قال: 


(۱) الإبريز : ص ۹۰. 


lÎ 
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ارو 5 5 0 ره عن دك 5 کار و 
فكل ذا لعلة مقدره وحكمة عن الحجا محدره 


اه للتفس لا تسم وره عن الوَرَى ملسم 

وقد تلف شیوخ الک قسارعوا فيه نت الأَجْوية 

فذّكروا من ذاك مالا یقن لب ولا غل E‏ 
؟. محمد بن علي بن خلف المُسَينِي الشهير بالحدّاد (ت:۱۳۵۷ه) في 
كتابه إرشاد الحيران إلى معرفة ما يجب اتباعه في رسم القرآن. 
۳. محمد حبيب الله بن عبد الله الشنقيطى (ت:۱۳۰۲) في كتابه إيقاظ 
قال:"خط القرآن العظيم معجز لسائر الأنس والجن كنظم لفظه البليغ 
الواصل في بلاغته الطرف الأعلى من الاعجاز كما أشار له في طلعت الانوار 
مجدد زمانه سيدي عبد الله بن الحاج إبراهيم يم العلوي بقوله: 
فالطرف الأعلى من الإعجاز ما به القرآن ذو امتيازالخ فذلك الإعجاز 
متناول لرسمه آیضا ک| یعطیه عموم ظاهر قوله تعالى: ۴ لمعب 
آلاش والْجنْ عل أن ياوا بمثل ها ار ان لا یا تون پلیہ ولو کات بعضمم 
بعش هين )4 [الاسراء: ۸۸ ]ده 
4 علي بن محمد الضَّبَاع (ت:۱۳۸۰ه) في کتابه سمير الطالبين في رسم 
وضبط الكتاب المبين. 


(۱) انظر: كشف العّمى والرّين عن تاظري مصحف ذي النورین لمحمد العاقب: ص ٤‏ . 
(۲) إيقاظ الأعلام: ص ”7. 


ضف 
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5. عبد العظیم الطعني (ت:۱۲۹ه) في سلسلة بعنوان: "خصوصیات 
الرسم العثاني للمصحف الشریف" تُشرت في جلة منبر الاسلام الصادرة 
عن الجلس الأعلى للشؤون الاسلامية بالقاهرة. 

1 علي جمعة محمد مفتي الدیار الصرية في تقدیمه لکتاب إعجاز رسم 
القرآن وإعجاز التلاوة لحمد شملول حيث یقول: "ولانه -آي القرآن 
الکریم- معجزة رسالة قبل أن یکون معجزة رسول فقد ظل یکتشف فيه 
كل جيل الغرائب والعجائب عبر القرون. تلك الغرائب التي لا يقدر علیها 
لا علام الغیوب الذي هو سبحانه عل كل شيء قدي حتی قال الشیخ 
خلف الله الحسيني الشهير باحداد وهو شيخ مشایخ القراء في الدیار 
المصرية في عصره في كتاب الآيات البينات في حكم جمع القراءات: "إن 
القرآن معجز في رسمه كا أنه معجز في لفظه" وهذه الحقيقة تعرض ها 
قديما ابن البنا المراكشي في كناب الماتع (التبيان) والذي نشر منذ سنوات 
بتحقيق هند شلبي وهي أطروحة الدكتوراة لماء وني هذا الكتاب حاول ابن 
البنا إيجاد علاقة بين رسم القرآن وبين معاني الالفاظ والآيات في سياقها 
وسباقها ودلالات ذلك. وكان عمله بداية هذا الفن العجيب الذي يؤكد 
هذه المقولة التي قاطا فیما بعد الشيخ الحداد. والتي تبناها كثير من العلماء 
يعن للك ۱۳ 


۷ عاطف أمين قاسم المليجي في كتابه رسم القرآن المعجز بخصائصه 
(۱) إعجاز رسم القرآن وإعجاز التلاوة : ص 6 -۵. 


2۳۸ 
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وظواهره وآسراره. 

۸ عبد النعم کامل شعير في کتابه الاعجاز القرآني في الرسم العثماني 

. سامح القليني في کتابه امحلال وامال في رسم الكلمة في القرآن‎ ٩ 

٠‏ . محمد سامر النص في کتابه رسم القرآن معجز کلفظه ولا یمکن 


م۰ 


نعیر ۰۵ 


۱ محمد شملول في کتابه إعجاز رسم القرآن وإعجاز التلاوة حیث 
يقول: "الکلمة القرآنية معجزة في کتابتها؛ ومعجزة في ترتيلهاء ومعجزة في 
بيانها . إعجاز الكتابة يظهر في تغير مبنی بعض الکلیات القرآنية في الآيات 
الختلفة سواء بزيادة حروفها أو نقصها - نطقت هذه الحروف أو لم تنطق - 
لتعطي آفاقا جديدة للمعاني لم يكن من المکن إدراكها لولم يكن هناك 
تغییر عن الشکل العتاد للكلمة.".ه. 


(۱) إعجاز رسم القرآن وإعجاز التلاوة : ص۸ 


1۳۹ 
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امطاب الثاني : أدلة المثبتين لاعجاز الرسم القرآني 

ينبني القول بإعجاز الرسم العشاني على القول بأن الرسم العثاني 
توقيفي, ولذا استند الثبتون لاعجاز القرآن على أدلة القائلين بأن الرسم 
العثماني توقيفي”". بل بالغ بعضهم في ذلك فرأى أن الرسم معجز وإن كان 
باجتهاد من الصحابة #: . وإجماع الصحابة على هذا المنهج في كتابة القرآن 
الكريم بمثابة الوحي من الله تعالى . يقول سامح القليني: "أرى أن آقل ما 
يقال في ذلك أنه توقيفي عن الصحابة (اثني عشر آلف صحابي) د وأنهم 
أجمعوا على ذلك الرسم. ويكون ذلك - على أقل تقدير- بمثابة وحي من 
الله هم لحفظ أعظم كتاب في الوجود برسمه وحروفه کا هو محتويا على 
أسرار في رسمه ستظل شغل العلاء إلى أن تقوم الساعة مثله مثل باقي أنواع 
ونواحي الاعجاز الأخرىء وهذا تصدیقا لقوله تعال:۴ تاو رل 
کر ول لظو [الحجر: ]٩‏ . ویکون |ام للصحابة أو وحي من 
الله هم بذلك كم آوحی للحواریین في قوله تعال:۴ ولد أَوَحَيتُإِكَ 
لْحَوَاِبتنَ )“4 [للاندة:۱۱۱] وهذا التوقیف من الصحابة - على آقل تقدیر- 
لا یقلل من شان هذا الاعجاز کبا یتخیل ذلك الیعض» ولکته کا یقول 
العلامة عبد الله دراز في موقف مشابه وقضية مشاببة وهي ترتیب سور 


القرآن. وکان نفس التساژل. وقد کان ينرق ترتیب السور کما هوق 


(۱) انظر: مبحث القول بتوقیف الرسم العثاني. 


5۰ 
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الصحف الشریف لدینا هو كا رتبها الله تعالى ولیس توقيفي على الصحاب 
ولکنه قال بعد ذلك قاطعا للجدل: "ونعود الآن فنفرض جدلا أن ترتیب 
السور لولم يكن توقيفي إهي» ولا بتوقیف نبوي وآنه كان من عمل 
الصحابة باجتهاد منهم ألا يكفينا في حرمته وقداسته أنه استقر عليه 
إجماعهم وإجماع السلمین بعدهم." وهذا الکلام نردده أيضالمؤلاء الذین 
ینکرون خصوصية الرسم القرآني» والذي هو على آقل تقدیر توقیف من 
الصحابة وأجمع عليه مهورهم.".ه. 
ويقول المطعني:"هذه الخصوصيات وجه جديد من وجوه إعجاز 
القرآن الكريم هو الإعجاز الخطي في رسم الكلمات . إنه منهج مبتكر في 
رسم المصحف لا وجود له إلا فيه . هدى الله إليه كتبة الوحي في حياة النبي 
يلد حين كان القرآن ينزل» لأن هذا الرسم مأخوذ عن الوثائق النبوية التي 
كانت محفوظة في بيته يوم انتقل إلى الرفيق الأعلى» وهي التي نسخها عثمان 
بن عفان ذه في الصحف الإمام؛ وعنه صدرت كل الصاحف.".ه. 
كما احتج القائلون بإعجاز الرسم أيضا: 
-١‏ بالقول المنسوب لعبد العزيز الدباغ الذي نقله عنه تلميذه ابن 
المبارك في كتابه الابریز فمعظم من يرى أن الرسم معجز ينقل قوله 
(۱) الجلال وامحمال في رسم الكلمة في القرآن الكريم: ص: (م-ن). 
(۲) من مقال مسلسل بعنوان:"خصوصيات الرسم العثاني للمصحف الشريف" شرت 


في مجلة منبر الإسلام الصادرة عن الجلس الأعلى للشؤون الإسلامية بالقاهرة: ص ۰۱۵ 
العدد السادس الصادر في حمادى الآخر سنة(577١ه).‏ 


5: 
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في ذلك ويحتج به. يقول الضباع: "یشهد لکونه من املائه 55 ما 
ذکره صاحب الا بریز عن شيخه العارف بالله سيدي عبد العزیز 
الدباغ أنه قال:" رسم القرآن سر من آسرار الشاهدة» وكمال 
الرفعة. وهو صادر من النبي #5 ... وهو سر من الاسرار خص الله 
به كتابه العزیز دون سائر الکتب الساوية. فک| أن نظم القرآن 
مت رت ایام 

ظواهر الرسم العثاني الخالفة لقواعد الرسم الااصطلاحي بدعوی 
آنا مأمورون بالتدبر في الظواهر الكونية والقرآنية . يقول عبد 
الكريم إبراهيم عوض: "نتساءل كما يتساءل غيرنا من الباحثين 
المنصفين لماذا لا نفتش عن الحكمة بقدر طاقتنا البشريةء وبالوسائل 
المتاحة لنا؟. آلسنا قد أمرنا بالتدبر والنظر في كل ما يقع أمامنا من 
الظواهز الكونية؟ أَ لسنا مطالبین كذلك أن نسعی جادین في 
تحقيق السائل العلمية ما ها آوثق الصلات بالرسم وأعظم التعلق 
بکتاب الله تعالي وذلك کظاهرة الرسم العثاني؟. فعسانا أن نجد 
فیها سرا من آسرار هذا الکتاب الجید ونعثر علي ضرب آخر من 
آضرب إعجازه البياني الذي هو من أعظم الوسائل إظهار 
خصائص البلاغة القرآنية وکا يقولون :" الحكمة ضالة المؤمن أن 


اها ا ف 


(۱) سمير الطالبین: ص۰۱۸ وانظر: مناهل العرفان: (۳۸۹/۱). 


فد 
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۳- اختلاف رسم القرآن الکریم عما كان پرسم في غير القرآن» کرسائل 
الرسول الله يي إلى الملوك والعظاء وکرسم أسماء السور. یقول 
محمد شملول: "إن خير ما نستدل به على كتابة القرآن الکریم 
ورسمه هي کتابة فريدة خاصة بالقرآن الکریم وحده هو ما 
لاحظناه في قراء‌تنا لرسائل الرسول #5 إلى الملوك والعظاء التي 
بأيديناء فان رسم الكلمات في هذه الرسائل هو الرسم العادي ولا 
يشبه الرسم الذي اختصت به کلیات القرآن الکریم. خاصة وأن 
هذه الرسائل کتبت في نفس الفترة التى كان ینزل فیها القرآن 
ویکتبه كتبة الوحي باملاء من الرسول ی ... وهذا يدل على أن 
الكتابة العتادة خلال فترة نزول القرآن الکریم وکتابته لم تكن هي 
الكتابة الفريدة التي اختص الله بها القرآن الکريم. وأن هذه الكتابة 
الفريدة جاءت لأغراض سامية ومعاني جليلة» بحيث تعطي 
للكلمة القرآنية معاني عميقة ومتجددة كل حين بإذن الله وحتى 
قيام الساعة. "۱ .ه. 


() إعجاز رسم القرآن وإعجاز التلاوة: ص ۵۳-۵۲. 


رفك 
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المطلب الثالث : نماذج من التطبیقات على اعجاز الرسم القرآني : 


الأول: التوجیه القائم على تعلیل خالفات الرسم العشاني بتعلیلات 
بلاغیق ودقائق ولطائف تفید العنی . 
الرسم العشانی على آنبارموز باطنية تدل على آمور معنوية وغیبیةه 
والاعجاز یکمن في دلالتها على تلك الرموز . يقول محمد شملول: "لقد 
جاء تغیر مبنی الکلمة لیوحی بالمعاني التجددة للکلمة في كل عصر با 
يتوافق مع معطیات هذا العصر وبا يفيض الله سبحانه وتعالى على عباده 
المؤمنين من فهم وعلم في كل العصور لكي تظل عجائب القرآن الكريم 
ومعجزاته متجددة فلا تنقضي عجائب القرآن إلى يوم لدي ف 

ويقول عبد المنعم شعير:" كل ألف تكون في كلمة تدل على أن هذه 
الكلمة تعبر عن شيء موجود » فإذا حذف الالف فالكلمة تدل على معنى 
باطن أو صفة حالية أو آمور علوية ما لا يدركه اس وإذا ثبتت الالف 
فالكلمة تدل على معنى ظاهر أو صفة حقيقية في العلم وأمور 
اه 


(۱) إعجاز رسم القرآن واعجاز التلاوة: ص۵1 . 
(۲) الاعجاز القرآني في الرسم العثاني: ص ۲۵ . 
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بل تجاوز الأمر إلى وضع بعض من يقول باعجاز الرسم القرآني 
جدولا بمعاني استعمالات الحروف افجائية. فجعلوا لكل حرف معنی 
وفسروا زیادته أو حذفه في الرسم بناء على هذا المعنى”". 
وسآورد بعض الناذج من التطبیقات على إعجاز الرسم القرآني مرتبة 
على قواعد الرسم العثاني: 
أولا: قاعدة الحذف : 
الشال الأول: قوله تعالی:۴ فَلَمَجَآءَ سم قال نیون پمال فما عاتلنء اه 
۳ عبرم اکم بل اسم یتک فرح )4 [لنمل: ]۳٩‏ 
حذفت الياء الدالة على التکلم الضمر الملدصوب في الفعلین 
ب ما ۰ ۰ ۶ مه 
دون # و ۴ ءَاتَنْء ‏ لغبر علة نحوية أو صرفية" 
بتوجيهات منها ما قاله سامح القليني: "حذف الياء في هذه الآية في 
موضعين الاول (آقدونن) والثاني (ءاتان). وظاهر أن حذف الياء في 


(۱) انظر: سر المقطوع والموصول والتاءات التي بسطت في الرسم القرآني لعبد المجيد 
العرابلی: ص۲۱ . 

(۲) انظر: القنع: ص۳۰۹٠‏ ۰۳۱۰ وختصر التبیین: (۹۵۱-۹8۹/4) ودلیل احیران: 
ضص ۰۱۹۱۱۹۰ 





مجلة الدراسات القرآنية العدد (۱۰) ۱۶۳۳ ه 


الا شارة إلى ما كان يدور في باطن سلیان القعلا من استبعاد نفسه عن زمرة 
من يرتشي بالمال بدلیل الاستفهام في الاية إنكاري توبيخي شدید الانکار 
(آقول : وكأنه استغرب منه ودهشة تجعله يخطف في نطق الکلام). 

آما حذف الیاء في الوضع الثاني (ءاتان) فان هذا الحذف رمز به 
للتفرقة بين ما أتى الله رسوله سليمان اكك وبين ما آتاه الله ملكة سب فالذي 
آتاه الله سليمان هو الحكم والکتاب والنبوة والذي آتاه الله ملكة سباً هو 
الملل والسلطان الدنيوي . فعطاء الله سلیمان في الفضل في الذروة العلیا باق 
إلى العلو والرفعة في درجات الاخرة. 

وأقول: لنا أن نقول أنه عطاء ملكوتي علوي. وعطاء الله ملكة سباً 
سلطان زائل ومال نافذ لا بقاء له . وتبعته في الآخرة ثقيلة والحساب فيه 
عسير (عطاء مادي سفلي) هذا ما دلّ عليه نقص الیاء في (ءاتان)".هد. 
ویقول محمد شملول:"جاء قول سلیمان ا 8 آتیدوتن یال 4 وذلك 
بحذف ياء التکلم من الفعل الأصلي وهو (تمدونني) موحيًا بأن ملكة سباً 
قد آسرعت بارسال هدية الال إلى سلیان الا حوفا من بطشه حیث قالت 


لقومها: + إن الملوك لها دلوا مره آضسدوها وجلو رد آهلها أذ 
[الدمل: ۳۶ ] کذلك جاء قول سلیمان ات 8 ءاتننء أل وذلك 


بحذف ياء التکلم من الفعل الأصلي (آتاني) موحیا بسرعة عطاء الله 


(۱) الجلال والجمال في رسم الکلمة: ص9 ۰۱۰ وانظر: الاعجاز القرآني في الرسم العثاني: 
ص ٩۳‏ وما بعدها . 


إلى 
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سبحانه وتعالى له من خير . وهنا لفتة لطيفة وهي وضع ياء ملحقة بالفعل 
(آتانی) لغرض التلاوة ولیست بقصد رسم الكلمة دلیل على إعجاز التلاوة 
إلى جانب إعجاز الكتابة» حيث يدل رسم كلمة (آتاني) بدون ياء على 
السرعة. ويوحي تلاوة كلمة (آتاني) بالياء على الخير الکثیر.".ه. 
ا مال الثاني: قوله تعالی: ۴ فلا تخشوا الاس واخمون © [للائدة: 44] 
رسمت كلمة (اخشون) بحذف الیاء الدالة على التکلم الضمر 
التصوب لغير علة نحوية أو صرفية'". يقول عبد النعم شعير في توجیه 
حذف الياء في الفعل (اخشون) : "۴ قلا خسوا الاس وَأَحَسوَنِ 
لا يدل على أناس بأعيانهم ولا موصوفين بصفة فهم كل الناس. فالخشية 
هنا كلية لشيء غير معلوم الحقيقة فوجب أن يكون الله أحق بذلك فإنه حق 
-وإن لم نحط به علا - كما أمر الله سبحانه ولا نخشی غبره لأنه توهم 
كاذب .. فهذا ارف على غير حال ما في البقرة قال تعالى فيها: ٠إ‏ فلا 
وم وَآحَسَّوَنٍ * [البقرة: ۱۰۰] ضمير الجمع يعود على الذين ظلموا 
من الناس فهو بعض لا كل» ظهروا في الملك بالظلم فالخشية هنا جزئية 
فأمر الله سبحانه أن يخشى من جهة ما ظهر كا يجب ذلك أيضا من جهة ما 
ستر فإنه سبحانه عزيز ذو انتقام."”"أ.ه. 
(۱) إعجاز رسم القرآن وإعجاز التلاوة: ص۱۲ . 
(۲) انظر: المقنع:ص ۰۳۰۱ ودليل الحيران: ص ۰۱۸۷ 
(۳) الاعجاز القرآني في الرسم العثاني: ص ٦۳‏ . 


۷ 
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ثانیا: قاعدة الزيادة : 
المثال الأول: قوله تعال:۳ سنا عم الطوات وراد رال اّما 
1 [الأعراف: ۱۳۳] 
يقول الطعني: "من الآيات اللآفتة للنظر في e‏ 
سورة الأعراف: ۷ ارس عم الطوان وأ راد رال والسَمَایع وال 
ایت مُفَصَلتٍ فاس یروا ونوا وما جرم yT‏ 
(الطوفان) و (الجراد). وحذف في (الضفادع) و(آيت مفصلت). وجريا 
على القواعد التي ذكرت مع تطبيقاتها من قبل يمكن أن يدرك أن الألف في 
الطوفان والجراد لأ كائنان ماديان حسيان لهم وجود ظاهر في علم 
الحسوسات. فالطوفان هو تدفق الماء مع ارتفاعه . والجراد حشرات طاترق 
وقد تسیر في آسراب تحجب ضوء الشمس. فثبت الألف رمز على ماديتها 
وحسیتها الظاهر ة. 

آما حذف الالف في (الضفادع) وان كانت کائنات مادية حسية فليس 
له ظهور حسي کالطوفان والجراد. لأنها تعيش في الاء ففيها نوع خفاء كا 
تری» ولا یقدح في هذا وت روت مس 


و وس و 


# وَسلَهم عَنٍ مره آلّی کانت عاضر خر اذ بمَدوت فى 
السَبّت اد تاه رتاو وم نشف تک 
تأتبهم کل لوهم ماک ناسون © ي لأن الالف آثبتت في 
(حيتانهم) 1000007 الخفاء أكثر من الضفادع. لأننا نقول 


1۸ 
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في الرد على هذا الاحتجاج: إن (حیتانبم) في هذه الاية لم تكن خافية في 
الماءء لأن الله أثبت ها صفتين قويتين في الظهور وهما: الإتيان المدلول عليه 
ب(تأتيهم). ثم قوله تعال: # شر عا لأن معناه ظاهرة على وجه الماء 
... وحذف الألف في (مفصلت). لآن التفصیل آمر معنوي في تدبير الله عز 
وجل. فهذا التفصیل غيبي من تقدیر الله قبل أن يروه واقعا في 
حياتهم."أ.ه 

ويعقب القليني على كلام المطعني بقوله:"أنه من العجيب والمدهش 
أن هناك رسمان ل(الضفادع والجراد) مرة بالألف وبدون الالف مرة أخرى 
في بعض الصاحف. ما آثار ثائرة هؤلاء المنكرين لاعجاز الرسم العشاني . 
والحقيقة أن توجيه هذين الرسمين لا يحتاج إلى هذه العضلة. فإذا نُظر إلى 
هيئتها الظاهرية - الادية الملموسة- وما تفعله في علم المادة والمشاهدة تظهر 
فيها الالف. وإذا نظرنا غرابتها في مكانها وفعلها - على أنه آية عجيبة - 
نقصت وأخفيت منها الألف . وهذا ما يوجهون بمثله القراءات المختلفة 
في علم القراء ات" ولا يجدون في ذلك آدنی ا 


0 فنع ٠‏ بين 5 د 
لسَأَىَءِإِقٍ فاعل ذلك عدا و 


معا 


الشال الثاني: قوله تعالى:# ولا لو 
[الکهف: ۲۳] 


(۱) لا خفی وجود الفارق بين توجیه القراءات التعددة» وتوجیه خلاف الصاحف. 
فتوجیهات الرسم دقائق ولطاتف لا دلیل علیها بعکس توجیه القراءات. 

(۲) انظر: الجلال والجمال: ص5 77١‏ -وما بعدها. ولم آجد من آشار إلى خلاف الصاحف في 
رسم كلمة (الضفادع) و (الجراد). 


11٩ 
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رسمت کلم لِسَّأَىَءٍ ¥ بزيادة آلف بين الشين والیاء في موضع 
الکهف خاصة”". وقد وجهة هذه الزيادة بتوجیهات منها ما قاله عبد النعم 
شعیر: "وردت كلمة (شيء) باخط الاملائي العادي كثيرا في القرآن الا 
كلمة واحدة في سورة الکهف. وهي خاصة بالرسول 5 وبعده بقية 
المؤمنين . الشيء هنا معدوم. ونیا علمناه من تصور مثله الذي قد وقع في 
الوجود. فنقل له الاسم منه. وهو في الحقيقة غير موجود - فهو موجود في 
الأذهان حقا معدوم في الاعیان حقا - مثل (سأقابل عمر غذا) ف(عمر) 
نعرفه في ذهنناء ولکنه في الوقت الحالي معدوم الوجود (الاعیان) فالشیء 
انقسم قسان ۴ ولا ون یشان فاعل للك عدا 4 . وهذا على 
خلاف حال الكلمة التي في النحل اقلا ىء لد آردته أن توق لَه 
کی یکو  ))2(‏ لأن الشىء هنا من جهة قول الله له (كن) لا نعلم كيف 
ذلك. فهو مخفي عناء ونحن نما نعلم الاشیاء بوجودها لا بعلمنا. ولکن الله 
سبحانه یعلم الأشياء بعلمه لا بوجودها فهي لا تتقسم " فلا نشبه ولا 


(۱) زيادة الآلف باتفاق الشيخين أبي عمرو الداني و آي داود سلیمان بن نجاح في موضع 
الکهف دون غيره» وقیل بل هي زائدة في کل القرآن. انظر: القنع: ص ۳۵۳ و ختصر 
التبیین: (۳/ ۰۸۰۵ ودلیل الحيران: ص ۲ ۰۲ وسمير الطالبين: ص 6-۵۳ 5. 

(۲) لعله يشير إلى مذهب الأشاعرة في علم الله تعالى وتعلقه بالستقبل» حيث یرون أن الله 
تعالى يعلم المستقبلات بعلم قديم لازم لذاته » ولا يتجدد له عند وجود المعلومات نعت 
ولا صفة » وانا يتجدد جرد التعلق بين العلم والمعلوم» وهذا بناء على نفيهم لحلول 
الحوادث» لأنه يلزم من ذلك التغير في ذات الله كا يرون . ومذهب أهل السنة والجماعة 


0۰ 
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نعطل ما فوا تیم رن ول لَك یکین" ]ده 

ویقول محمد شملول: "ورد کلمة (ثیء) بشکلها العادي ۲۰۱ مرة في 
القرآن الکریم کله. ووردت كلمة (لشای) بشکلها غير العادي بألف زائدة 
مرة واحدة فقط في القرآن الکریم كله آية خاصة للرسول #5 بصفته ول 
ال ا ی 


مساو ۳1 


الله فوق کل مشية ‏ وَمَاتَمَامُونَ لا أن ١‏ 
000 


: قاعدة ال همزة : 


مما آله 1 [الان‌سان: 


1 


۳ 


امثال الأول: قوله تعالی: + اور يكن فمءاية 5 يلم4 رطمت بی لني £ 
[الشعراء: ۰۱۹۷ وقوله تعالى: ا الاين دا و وا ا 


َو کتک شا خی أنه من عادو نسوک لله رم 4 
[فاطر: ۸ ۲] 

رسمت كلمة (علماء) في سورة الشعراء و( العلاء) في سورة فاطر 
بواو بعد الیم صورة للهمزة الضمومة. ولف بعدها (علموا) و (العلموا) 
من غير آلف قبلها. وقد اتفقت الصاحف على رسم موضع فاطر بهذه 


= هو أن الله سبحانه وتعالى يعلم الأشياء قبل حدوثها ؛ ویعلمها بعلم آخر حين وجودها 
جل وعلا. انظر: جامع الرسائل لابن تيمية: (۱/ ۱۷۷) ودرء تعارض النقل والعقل 
لابن تيمية: (۱۰/ ۱۷). 

(۱) الإعجاز القرآني في الرسم العثماني: ص ۰۸۲-۸۱ وانظر: الجلال والجمال: ص۰۱۹ 

(۲) إعجاز رسم القرآن وإعجاز التلاوة : ص17/8. 
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مجلة الدراسات القرآنية العدد (۱۰) ۱۶۳۳ه 


الصورةء وجاء الخلاف في موضع الشعراء والعمل على رسم الواو صورة 
الف 

يقول القليني في توجيه رسمها هذه الصورة:"'في سورة الشعراء 
+( آوکر ی همه أن يعلمة عُلَموابَإِسَرَةِيلَ 4 المراد من علماء بني إسرائيل 
هم الذين آمنوا منهم بعد الحجرة. كعبد الله بن سلام لما عرفوه من الحق فيم| 
آنزله الله إليهم» وهذا ثناء من الله علیهم. لأنهم جهروا با حق لمبعوثي قريش 
إليهم. وزيادة الواو في (علیاژا والأصل (علماء) همزة مضمومة. لكن 
زيدت الواو رامزة إلى معنى لطيف هو تفخيم وتشريف وتكريم هؤلاء 
العلیاء لأنهم أعلنوا الحق الذي علموه» ول يكتموه کا فعل الآخرون من 
آحبارهم. وكذلك قوله تعالى في سورة فاطر آية (۲۸) زيدت الواو في كلمة 
(العلاژا)ک| زيدت في (علاؤا بني اسرائیل) وسبب الزيادة في الموضعين 
واحد هو التعظيم والتفخيم والتکریم. وقد عرفنا جهة التفخيم في (علماؤًا) 
آما جهة التفخيم في (العلاؤًا) هنا فهي أن الله عز وجل حصر خشيته فيهم 
وقصرها عليهم قصر صفة على موصوف قصرا حقيقيا وخشية وشرف 
عظيم لمن يتصف بها وفضل ليس فوقه فضل. 

فان قال قائل: إن التعظيم والتفخيم في الموضعين مستفاد من المقام 
وقرائن الأحوال وليس من زيادة الواوء قلنا: إن في زيادة الواو لفتا قويا 


(۱) انظر: القنع: ص ۱۳ ۰4 ومختصر التبيين: /٤(‏ 4۳۹۱۰۱۷)ء ودليل الحيران: ص۲۲۳ 
وسمير الطالبين: ص ۰.۱۰ 
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إعجاز الرسم القرآني بين الثبتین والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 


للأذهان إلى هذا العنی, لأن الشيء إذا جاء على خلاف الأصل كان باعثا 
على التأمل والبحث عن السر وراء هذه المخالفة أو الخصوصية فهي مثل 
النبر في الكلام ... ونقول إن هذا الرسم بهذه الصورة المخالفة يرد على 
سؤال آخر ربم| يثار في الأذهان وهو: أنكم تقولون في قرآنكم ۴ ریم 
َل أن بعامه ماب إت ی + نما يحسَّى له من عبادو الْعُلَموأ £ ونحن 
في الواقع العمل المشاهد آمام أعيننا نجد الأوربيين وغيرهم لا يخشون الله 
وأيضا لا يعلمون صدق القرآن ولا يؤمنون به ؟. 

فيكون الرد على هذا هو: الرجوع إلى رسم كلمة (علاوا) هذه بهذه 
الصورة التي ترسم مَن هم العلماء المقصودون. فهم علماء ثقال. علماء دنيا 
وآخرة» مثل ابن سلام وغيره الذين ارتفعوا عن شهوات الدنياءوليسوا هم 
علماء الدنيا فقط المألوفين لديناء والتي تكتب صفتهم بالصورة المألوفة لدينا 
(علماء). ولأجل هذا المعنى كان هذا الرسم العشاني على هذه 
ل 

ويقول عبد المنعم شعیر: "۴ علمَوّا 4# فان كان الألف قبل ال همز مثل 
(هباء وجفاء) ۴ وقیمتاال مَاعَمِلُوأ ین عمل فجعلته هبسك منثورا 4 
[لفرقان: ۲۳] فانها لا تقوی إلا أن یکون في العنی ما يقويها مشل ۴ وليك 


2 4 ۶و ودس 


من یعامه لوا بح سروب £ [الشعراء: ۱۹۷] قويت اهمزة تنبيها 


(۱) امحلال والجمال: ص "5-77 ۳. وانظر: إعجاز رسم القرآن واعجاز التلاوة: ص ۱۵۷ 


0۴ 





مجلة الدراسات القرآنية العدد (۱۰) ۱۶۳۳ ه 


على علو درجتهم في العلم وظهورهم في الوجود في آرفع طبقة الرجوع 
إليهم في جزئیات العلم و کلیاته» ولذلك جعلهم الله آية . وقد وردت كلمة 
# لوا في القرآن مرتان فقط لتدل على مكانة العلماء» وأنهم بعلمهم 
بعرفون الله سحق العرفة وخشون عذابه. ۳۹۰ .ه 
ور روم رم و افو ر 
الشال الشاني: قوله تعال : # عقَدکنوا با تا ما ری ان ایور 
کف د سره و )4 [الأنعام: 5] 
رسمت كلمة (أنباء) بواو بعد الباء صورة للهمزة الضمومة. وآلف 
بعدها (آنبواک من غير آلف قبلها"؟. 
يقول القليني في توجيه رسمها بهذه الصورة: "زیدت الواو في كلمة 
(آنبوا) في الرسم العثاني للمصحف الشریف. وکان الأصل أن ترسم 
هکذا (أنباء) همزة مضمومة وقد اجتلبت هذه الزيادة لافادة التهویل 
والتفظیع. ومقتضی هذا التهویل البالغة في التهدید والتخویف. لأن الکلام 
مسوق في الحديث عن الکلام وأعرضوا عن الحق الذي جاء به محمد 
رسول الله يلك فقد وصفهم القرآن في بدايات سورة الأنعام بأنهم يساوون 
ملاسو جیورت 
0 روم 


ol 


(O‏ ی ۹ e‏ سکم سق 


.۳۲ وانظر: الجلال والجمال: ص‎ ۰4٩ الاعجاز القرآني في الرسم العثاني: ص‎ )١( 
. ۱۰ انظر: القنع ص ۰۱۲ وختصر التبیین: (۳/ 14 ۰)4 وسمير الطالبین: ص‎ )۲( 
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إعجاز الرسم القرآني بين الثبتین والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 


با بكو ماک بو يستََرمُونَ ۳ 4 عهدیدا ووعيدا لمم إذا لم يرعووا عن 
غیهم وضلافم ومعلوم أن التهدید بالمصير الفظیع آبلغ في التأثیر من 
الوعید اليسير. 

من أجل هذه زیدت الواو في (آنباء) وجاءت هذه الزيادة لافتة 
الأذهان لفتا قویا إلى فظاعة وهول ما تتضمنه هذه الأنباء من معان 
وأحداث يوم جعل الولدان شیبا . وسدت هذه الزيادة مسد أن یقال: 
الأنباء الفظيعة آثارها الهولة آحدانها..ه. 
رابعا: قاعدة البدل : 
الثال الأول: قوله تعال:16 ان ون یایب ومون سر وم رهم ون و 
[البقرة: ۳] 

رسمت الألف في كلمة ۶ أَلصَّلَؤة # واوا حيث وقعت إذا كانت 
الكلمة معرفة بأل نحو: + أن یواوه [الأنعام: ۷۲]) أو 
مضافة إلى اسم ظاهر نحو: 6 منم صَلوَْالْفَجْرِ 4 [النور: ۰۸ ] باتفاق 
المصاحف . وورد امخلاف في رسم آلف (الصلاة) واوا إن أضيف إلى 


ويد 


ضمير نحو: # کل قد عم صلائه ويح [النور: 4۱]» والعمل على 
رسمها بالالف . واستثني من ذلك أربع كلمات رسمت بالواو اتفاقاء وورد 
فيها اختلاف القراء » وهي: قوله تعالى: ود صلوتك سکن لحم )4 [التوبة: 


(۱) الجلال والجمال: ص ۲۷-۳ وانظر: إعجاز رسم القرآن وإعجاز التلاوة: ص۱۵۲ . 
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مجلة الدراسات القرآنية العدد (۱۰) ۱۶۳۳ ه 


۳ وقوله: ۴ وَصَلَوتِ الرسول ‏ [التوبة: ]4٩‏ وقولسه: 
# الوا شیب أصلوئلت مر »4 [هود: ۸۷] وقوله: +[ وان هر 
کل صوتیم بحافظوج * [المؤمنون: .]٩‏ 

وقد وجه تصوير الا لف واوا بتوجیهات منها ما قاله محمد شملول: 
"وردت # مره # بهذا الشکل في جميع آیات القرآن الکریم وعددها 1۷ 
مرة مختلفة عن الكتابة العادية. ويوحي رسم هذه الکلمة بأهمية الصلاة 
الشرعية. وبآنها عاد الدین. وأنها الصلة بين العبد وخالقه لذلك جاء 
رسمها ملفتا للنظر مثل ما آنك وضعت حوها داثرة أو تحتها خطًا لتمیزها 
عن باقي الکلیات كذلك فإنه حين تنسب الصلاة إلى الأنبياء في جدهم مع 
أهل الباطل أو في دعائهم للمؤمنين فإنها تأتي أيضا بصورتها الخاصة كما 
يلي: 


0 


همم 


+( ولد صاونک سکن هم 4 [اسرت: ۴۱۰۳ قاثا یشب 
أصلوئلك تمك أن نرك كَ ما يعد باون 4 [هود: ۸۷] أما من حيث 
تكون بشكل عام فتأتي بصورتہا العادية حيث وردت * مرات کا يلي: 
امس تون 14١‏ ولا هر ِصَلَايكَ ولا تخافت 
8 1 [الاسراء: ۱۱۰ ]وهم عل عل صلا هم افو 1 [الأنعام: ]٩۲‏ 8 وَمَا 
کان صلامم وه لت ال سكا 1 ٍ [الأنفال: ۳۵] ۾ لت 


(۱) انظر: القنع:ص ۰۳۹۸ وختصر التبیین: (۲/ ۷۰« ودليل الحيران: ص ۲۸۲ . 
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إعجاز الرسم القرآني بين الثبتين والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 


هم في صکام عون اللؤمنون: ۱] +[ ادن هم على صلاعم دینوت £ 
[للعارج: ۲۳] ۾ ألَذِينَ هم عن ا هون [الماعون: ۴ 11 صلان 


هه 4 


مر ع رچ مر مر رم ہے کے ص نت 2 2 3 ۶ 
وی وبحياى ومَمَاف رب العامین 1 [الأنعام: E‏ 


و ام 


الثال الثاني: قوله تعالى: ۴ لد َالتِ آمرآث عون رب إن نذرت 


لک ماف بط 


ص 


7 2 
IC ےس‎ 


محر بل منک أنت اليم مر 1 [آل عمران: ۳۵] 

الأصل في كلمة (امرأة) أن ترسم بهاء تأنیث. نحو قوله تعالى: 
8 وم مت )4 [الأحزاب: ۰ه] إلا مسبعة مواضع في القرآن الكريم 
رسمت بالتاء الفتوحة ضابط هذه الواضع. أن كل امرأة أضيفت إلى 
زوجها فهي مرسومة بالتاء ا مغتوحةء وما عدا ذلك فبهاء تأنيث”". 

وقد وجه الطعني رسم الهاء تاء في كلمة (امرأة) بقوله:"إن النظر 
الدقيق في هذه السياقات السبعة التي وردت فيها كلمة (امرأت) مفتوحة 
التاء يسفر عن الحقائق الآتية: 

أولا: أنها في المواضع السبعة جاءت مضافة. 

ثانيا: أن هذه الإضافة إلى غير الضمائر بل هي إضافة إلى أسماء ظاهرق 
فرعون مرتان. والعزيز مرتان» ونوح مرةء ولوط مرة وعمران مرة . 

ثالثا: إن كلمة (امرآت) في الواضع السبعة تدل على ذات معينة لا 


(۱) إعجاز رسم القرآن واعجاز التلاوة: ص ۱۲-۱۵ . وانظر الاعجاز القرآني في الرسم 
العشانی: ص ۱۱ 
(۲) انظر: القنع: ص ٩۰‏ ۰6 وختصر التبیین: (۲/ ۰۲۷4 ودلیل الحيران: ص ۱۰ ۳. 
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مجلة الدراسات القرآنية العدد (۱۰) ۱۶۳۳ه 


يشترك معها غیرها فهي دلالة خاصة لا عامة. 

رابعا: أن الضاف (امرآت) والضاف إليه في کل موضع بینه| 
علاقات وروابط زوجية قائمة. 

خامسا: أن هذه العلاقات والروابط الزوجية هي الاساس في 
الانجاب والتوالد من حيث الحملة. 

وینتج عن هذه الاعتبارات الخمسة أن فتح تاء التأنيث فیها جاء رمزا 
إلى هذه العاني فقد خولف الاصل في رسم (امرآت) وم تکتب بالتاء 
الربوطة فلله درٌ القرآن الكريم ما آعظمه وما أعظم إعجازه من أي جهة 
نظرت إليه حتى رسم کلاته وحروفه معجز كنظمه وبلاغته 
ا د 

ويقول عبد المجيد العرابلي رسم (امرأة) بالتاء الفتوحة: "كل امرأة 
معرفة تكتب بالتاء البسوطة وكل امرأة نكرة تكتب بالتاء المقبوضة ... 
والمرأة جاء اسمها من مادة (مَرَأْ) التي هي من المروءة» والروءة أن يكون فعل 
المرء من نفسه. لا يريد من فعل له الفعل أجرًا ولا شکورّ. وذكر المرأة في 
القرآن كان في المواضع التي كان فعلها من نفسهاء فاستقلت به عن زوجهاء 
وانفصلت بهذا الاستقلال عنه" ثم ذكر أمثلة لاستقلال المرأة بنفسها منها 
قوله:"أن تستقل في رغبتها في آمر ما عن زوجهاء ومثاله نذّرُ امرأت عمران 
(۱) من مقال مسلسل بعنوان:" خصوصيات الرسم العثاني للمصحف الشريف" شرت 


في مجلة منبر الإسلام الصادرة عن الجلس الأعلى للشؤون الإسلامية بالقاهرة العدد 
السابع» ص ٤‏ ۱۵-۱ الصادر في رجب سنة(۲۳ ۱ه). 
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إعجاز الرسم القرآني بين الثبتین والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 


س > ور 


ما في بطنها دون زوجهاء قال تعال: ۴ ! د لت مرت عمرَ رب ان درت 
الك ما ف بط محر من اک أنت يميم الیل مر که [آل عم-ران: ۳۵] 
فقالت نذرت. ولم تقل نذرناء وقالت تقبل مني» وم تقل تقبل مناء وقيل إن 
عمران مات قبل ولادتهاء أو قبل تنفيذ نذرها . وحالة سابعة: أن يكون بين 
الزوجين خلاف. ومثاله قوله تعال: ۴ وان امه حَافَتَ مرا بَعلها دنورا أو 
اعراصا فلا جکاح ما أن يُضلِحَا تما لحا والضَلح یر و [النساء: 
۸ وهنا رسمت تاژها مقبوضة لعا نکرة غبر معروفة." .ه. 
خامسًا: قاعدة الفصل والوصل : 
المشغال الأول: فوله تعال: + ولا سب لب کرو آتما نمی کم عبر 
شخ [آل عمران: ۱۷۸] 

تفقت الصاحف على رسم (أن) الفتوحة افمزة المشددة النون 

Cy‏ و 


۳ 


چ > و م 


(َنْ) عن (ما)» موضع باتفاق هو قوله تعال : # وآن مایدعون من دونه 
اطا بطل # | [لقمان: ۰ ۳ ]. وموضعان ورد فیه| لحلاف هما قوله تعال: 
رات تشم ) داد ده وقول :ری 


من دوه # [الحج: 7۲ ] . والعمل على الوصل في موضع الانفال» 


(۱) سر القطوع والوصول والتاءات التي بسطت في الرسم الق رآني:ص ۰۱۹۱-۱۷ 
وانظر: إعجاز رسم القرآن وإعجاز التلاوة: ص ۱۷۳. 
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مجلة الدراسات القرآنية العدد (۱۰) ۱۶۳۳ ه 


والقطع في موضع الحج'". 

وقد وجه شعير فصل (أنما) بقوله: (َم) بفتح ا همزة كلها موصول 
الا کلمتان چ وات ما نوت ین دونو هو لول ج [المج: ۲:] 
۴ وتو من دونه الْبَِلُ 4 [لقمان: ۳۰] وكا نری أن حرف التوکید 
(أن) تم فصله عن الكلمة ( يَدْعُونَ) بحرف (مَا) لأنه لیس لدعوی غير 
الله فعل في الوجود فتوصل (أَنََّ) في الفي ویدلك عليه قوله تعالى عن 
المؤمن:+! لاجر نما تدعوتی له لس له دعَوة فى لت ولا ف الآيخْرة 4 
[غافر: 4۳] وهي تفصل في الاثبات لانفصاله عن دعوة الحق.""أ.ه. 

ویقول العرابلي:"في الآيتين -أي موضع ال حج ولقمان- تقرير من الله 
تعالى بنفس النصء بان الذي يدعونه من دون الله تعالى هو باطل لا حقيقة 
له» ولا وجود له. وهو من اختلاقهم وفساد عقوهم . فكيف يكون وصل 
مع من لا وجود له ف(أنَّ) جاءت تأكيدًا على أنه باطل» وليس تأكيدًا على 
صحة وجوده . فجاء القطع صورة لا عليه واقع انقطاع أهل الكفر والشرك 
عن باطل يدعونه من دون الله عز وجل . 

أما وصل (أنَّ)) في بقية المواضع فعائد إلى لزوم الأمر أو الوصف وما 


(۱) انظر: المقنع: ۰4۷۵ وختصر التبيين: (۳/ )6٠١‏ و (۹۹۳/4). ودليل الحيران: 
ص ۲۹۱. 

(۲) الاعجاز القرآني في الرسم العثاني: ص‌۱۳۸ . وانظر إعجاز رسم القرآن وإعجاز 
التلاوة: ص894١-190.‏ 
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له یمکن نقضه. كألوهية الله تعالى لوا 01 


۳/2 
0 


الثال الثاني: قوله تعالى: ۴ سب الاشکن أل عام (5) )4 [القيامة: ۳] 
اتفقت الصاحف على رسم (أَنَّ) الفتوحة الهمزة الساكنة النون مقطوعة 
عن (لن) في جميع المواضع عدا موضعين اتفقت المصاحف على قطعه) هما: 
موضع سوره القيسة:وقولهتصال: لیم لا 4 N‏ 
۸ واختلف في موضع واحد هو قوله تعال: ‏ عر أن آن وه ماب 
عي )4# [المزمل: ۲۰] والعمل على قطعه”". 

يقول المطعني في توجيه فصل (أن لن) ووصلها: "(آن-لن) (ألن) 
الفصل والاظهار هو الأصلء لذلك فان كل ما في القرآن من هذا النوع 
مفصول هكذا ( أن لن) إلا موضعان خولف فيههما هذا الأصلء فجاءت 
نون (أن) مخفية لا ظاهرة: ونذكر أولا هذين الموضعين: 


الأول: + اسب آلادتنآلن بحم مه © 4 [القيامة: ۳] 


و و وض سد ده 


الثاني: ۴ بل رن سيل لك معا [الکهف: 4۸] 
آما أمثلة الاظهار والفصل فمنها قوله تعال:۳ عم ان كقروا ان 


هد لد 05 م وتا 


ر س مر و ۳ مر میم م م2 
قل بل ور عفن نم لبون يما عم ودک عل له سیر [التغابن: ۷] وقوله 


(۲) انظر: القنع: ص11 ۰4 وختصر التبیین: (۳/ ۰ ودلیل الحيران: ص ۰۳۰۲ وسمير 
الطالبین: ص۱۱ . 
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تعالى: + وم ناک أن لن یت له مد و [بن: ۷] قارن بين 
الآيات الاربع تجد النون في الأولين لا وجود لما في الخط. وتجدها في الثالشة 
والرابعة لها صورة في الخط. ولكل من الا ظهار والإخفاء فيهما سبب وله 
معنى دل علیه. وإليك البيان: 

في الآيتين الأوليين اللتين تحكيان ما قاله الكفار تجد فعلا ادعوه هم 
ونسبوه إلى الله عز وجل . 

ففي الآية الأولى منها نسبوا جمع العظام منفيا إلى الله مستبعدين قدرة 
الله عليه سبحانه وتعالى عا يقولون علوا كبيرا. 

وني الثانية منهم| نسبوا الموعد منفيا كذلك إلى الله. والموعد هو البعث 
أي أن الله على زعمهم لم يجعل يوما يبعث فيه الأموات للحساب. 
والخلاصة أن المشركين في هاتين يتحدثون عن الله لا عن أنفسهم. وهذا 
الحديث كاذب كا ترى ومع كذبه هذا أكدوه ب(أن) المخففة من الثقيلة 
فعمد الرسم القرآني إلى حرف التوكيد الكاذب فأضاف في الخط هدما نا 
أرادوه منه التوكيد. 

وهذا هو السبب في هذا الخفاء رمز به إلى معنى لطيف هو تكذيبهم 
فيا ادعوا. 

آما في الآيتين الأخريين فظهر النون كا رأيت مع دعواهم فيه كاذبة 
وقد أشار القرآن إلى كذب دعواهم في آية التغابن بقوله: ۴ قل بل وري 


عو موه ۳ ٩‏ اک ما ۳ سم مرحم م ری س ر ر 
لعن # كما آشار إليه في آية القيامة بقوله: ۴ بل قدری عل أن شوى بانه 


كف 
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£ وتسوية البنان "نقش الأصابع والکف" اعقد من جمع العظام. 

آما إظهار النون مع كذب الدعوی في الآينين فلانهم یتحدئون عن 
أنفسهم لا عن الله عز وجل فهم الذين زعموا آم لم يبعثوا والظن في آية 
الجن وم ظا ظَوأ كما َنم أن آن ی كه حدًا # هو ظنهم هم وهم فاعلوه 
وليس الله عز وجلء ولذا أظهرت النون ولم تدع الحاجة إلى إخفائهاء لأنهم 
قد سول الشيطان صدق ما يقولون ويتوهمون وهم يعتقدون أنهم 
ا 
سادسًا: قاعدة ما فيه قراءتان : 





2و 


المخال الأول: قوله تعالی: تن 5 آآزی يقر آله فرصا سا يلوه له 
اشفا هکره وان شيل وط O‏ 
اتفقت الصاحف على رسم (يبسط) بالسین الا موضع البقرة 
(ویبسط) فرسم بالصاد وورد فيه خلاف القراء في قراءته'”". 
یقول عبد الجید العرابلي:"السر في كتابة حرف السين صادا یعود على 
معنى حرف السين والصاد في الاستعمال العربي» فالسين في الاستعمال 
العربي هي للتفلت. والتفلت خروج عن آمر كان مستمرًا فيه . والصاد في 


(۱) من مقال مسلسل بعنوان:" خصوصيات الرسم العثاني للمصحف الشريف" شرت 
في مجلة منبر الإسلام الصادرة عن الجلس الأعلى للشؤون الإسلامية بالقاهرة العدد 
الأول الصادر في محرم سنة(4 ۱۲ ه) ص 18-17. وانظر: سر القطوع والوصول: 
ص۱۱۹ . 

(۲) انظر: المقنع: ص۰۵۰۹ وختصر التبیین: (۲/ ۰۲۹4 وسمير الطالبین: ص ۷۰ 


۲ 
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الاستعمال العربي هي للامتناع والامتناع يفيد رفض دخول شيء إلى الشيء 
أو الخروج منه. ولذلك جاء في رسم الصاد صورة باطن فيها مقفل علیه 
من ضمن سبعة حروف من حروف اللغة العربية» وهي حروف الإطباق 
الأربع» الصاد. والضاد. والطاء والظاء بالإضافة إلى الفاء والقاف والوای 
وترجع العلة في رسمها مهذه الصورة إلى معانیها في الاستعال العربي. 

وقد جاء القبض والبسط في آية البقرة: ۶ وال قيض وط £ 
بصيغة العموم ولیس بالتخصیص لیشمل ما یعلم وما لا یعلم . فبعض 
البسط قد عرفه الانسان وما يجهله آکثر أي ممتنع عن العرفة لخفاء سره 
فانزال المطرء وإنبات النبات مثلاء تتداخل فیها عوامل کثبرة» عرف 
الانسان بعضهاء ويجهل كثيرا منهاء وبعضها ما لا يخطر على باله. ولن 
يدركه حتى يقف عليه إذا فتح له سبيل من الله تعالى لمعرفته . فکانت صورة 
السين صادًا في هذا الموضع لبيان أن الوقوف على حدود البسط والقبض 
فوق قدرة البشر على الاحاطة ہا" .ه. 


(۱) سر المقطوع والوصول: ص9/8١.‏ 


٤ 
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المبحث الثانى : 
النافون لاعجاز الرسم القرآني وأدلتهم 
وفيه مطلبان : 
المطلب الأول : النافون لاعجاز الرسم القرآني . 
المطلب الثاني : أدلة النافين لإعجازالرسم القرآني . 
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٦ 
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المطلب الأول : النافون لاعجاز الرسم القرآني : 
يلزم من القول بعدم توقیف الرسم العثاني نفي الإعجاز عن الرسم 
العثاني ومن صرح بنفي وفوع الا عجاز الرسمي: 
۱ صبحي الصالح في کتابه مباحث في علوم القرآن . 
؟. غانم قدوري الحمد في کتابه رسم الصحف دراسة تأريخية لغوية . 
۳. محمد بن سيد محمد بن مولاي حيث یقول في تعلیقه على کتاب رشف 
اللمى بعد نقله قول الدباغ باعجاز الرسم القرآني:" إذا آمعنا النظر في كلام 
الشيخ عبد العزيز الدباغ » لم نجد فيه ما يدل على أن الرسول علم الصحابة 
كتابة القرآن» فلم يأت بأسانيد تثبت ذلك وم يعتمد على العزوء بل إنه يشير 
إلى ما يعرف بالإلهام. وهو لا يفيد حكم| شرعياء لأنه غير معصوم ويتطرق 
إليه الاحتمال» وذلك مانع من القبول» قال سيدي عبد الله بن الحاج إبراهيم 
العلوي ت ۱۲۳۳ ه في مراقي السعود: 
وینبذ الا ام بالعراء آعني به لهام الأولياء 
وقد نص العلیاء ر مهم الله على أن علم الشاهدة لا يرخص في ذكره. 
ولا يعتمد عليه من باب أولى » فأمور الشرع مبنية على الأدلة الواضحة لا 
على المرائي والاهامات ونحو ذلك » فالحجة نما هي في عمل النبي يل إذا 
صح » أو في اجتماع الصحابة فمن بعدهم على هذا الرسم كما قال الشيخ 
محمد العاقب: 


رسم القرآن سنة متبعه كم نحا أهل المناحي الأربعه 


1۷ 
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لأنه إما بأمر الصطفی أو باجتاع الراشدین الخلفا 

ولاش ك أن قول البعض كما تقدم: إن للرسم من الأسرار ما 
للحروف المقطعة في أوائل السور مثل: (ق» ص» ن)؛ من المبالغات 
الواشيحة هت 
6 زيد عمر مصطفی في بحثه العنون ب "رسم المصحف بين التحرز 
والتعحرر ".۲۱ 
5 محمد طاهر كردي في تاريخ القرآن حيث یقول: "ولیس الرسم 
الصحفي من الا عجاز في شيء وانا هو يخضع لدی ما يحسن الکاتب » 
وأين التحدي من السیاء بالاعجاز إلى الصنعة الاأرضية التي تتفاوت جودة 
راو انا اه 
5. حمد خالد شكري في بحثه العنون ب "حکم الالتزام بقواعد رسم 
ال د 


(۱) انظر: تحقيقه وتعليقه على رشف اللمى على كشف العمی: ص ۲ ۲. 
(۲) انظر: ص ۸۱ وما بعدها. 


(۳) تاريخ القرآن: ص۱۳۵ . 
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الطلب الثانى : أدلة النافين لاعجازالرسم القرآنی : 


یستدل النافون لاعجاز الرسم القرآني على نفي الاعجاز الرسمي 
بعدم ثبوت دلیل يدل صراحة على أن الرسم العثماني كان بوحيء أو أنه ل 
وجه الكتبة إلى كيفية كتابة المصاحف سوی ما ورد من بعض الآثار 
الضعيفة التي لا تقوم بمثلها حجة . إضافة إلى عدم تسليمهم بإقرار النبي 
كل للكتابة وانما يرون أن الاقرار كان للمكتوب لا الکتابة» فكان وَل يملي 
ويستوثق من اللفظ لا الرسم . ويعضد عدم ثبوت إقرار النبي 5 للكتبة 
على كيفية كتابتهم كونه يل آمي لا يعرف القراءة والكتابة مع ماروي من 
طريقة الصحابة و في كتابة الصاحف في عهد عثمان ذه ونسخها”". 

يقول غازي عناية: "لم يثبت عن الرسول #5 شيء يفيد التوقيف 
للرسم العثاني للمصحف. وإنما الثابت أن هذا الرسم اصطلاح ارتضاه 
الخليفة عثان بن عفان وبإجماع من الآمة. حيث وضع ضابط الرسم 
للقرشين الثلاثة الذين كتبوا المصحف مع زيد بن ثابت. وهذا الضابط هو: 
(إذا اختلفتم آنتم وزيد بن ثابت في شيء من القرآن. فاكتبوه بلسان قریش؛ 
فإنه نزل لقال ا 

ويقول مد شكري رادًا على استدلال القائلين بإعجاز الرسم القرآني 
بظواهر الرسم العثاني المخالفة للقياس :"آما أن الرسم كان بتوقيف من 


(۱) انظر: مبحث القول بتوقيف الرسم العثاني. 
(۲) هدى الفرقان في علوم القرآن: ص١18.‏ وانظر:تاريخ القرآن: ص ۱۳۳ . 


۹ 
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الرسم. وأما الاختلاف الحاصل بين الالفاظ المتشابهة والمتماثلة فله آکثر من 
توجیه. ما ذکره الدباغ آحدها ... وقد اعتنی بعض العلاء في استنباط 
آسرار وحکم من هذا الاختلاف في الرسم. وکلها آمور اجتهادية ذوقية 
ليست من متين العلم واٍنا من ملحه ولطائفه. وهي نما تختلف فيه الاراء 
وتتعدد وجهات النظر وكما قال الدباغ وغيره إن هذا الا ختلاف كان 
على إحداهما وغیره على غيرهاء أو کتب اللفظ في موضع على إحداها وفي 
غيره على غيرهاء وفي جميع الأحوال فإن القول بالإعجاز في الرسم يحتاج 
إلى تجلية وتوضيح وتدليل وهو مالم يفعله الدباغ ومن تبعه. وإذا كان الأمر 
سرا من الأسرار فهل يتحدى الناس ب لا يعلمه إلا أصحاب الفتح 
الرباني؟... أما قوله إن العرب لم تكن تعرف هذه الطريقة في الرسم فينقضه 
ما سبق من مقارنة بين رسم المصحف والنقوش العربية القديمة» وثبوت 
وجود تشابه في كيفية الكتابة.""أ.ه. 

وقد آثبت غانم قدوري من خلال بحثه (موازنة بين رسم الصحف 
والنقوش العربية القديمة) مشاركة النقوش العربية القديمة الرسم العثاني 
في كثير من الظواهر الاملائية (. 

الشريعة والقانون العدد الثالث والثلاثون: ص4۲ عام۱۲۸ه/ ۲۰۰۸ . 


(۲) انظر: أبحاث في علوم القرآن: ص۱۲۱ - وما بعدها. 
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المبحث الثالث : الترجیح بين الاقوال : 


إن القول بتوقيف الرسم القرآنيء وبالتالي إعجازه يحتاج إلى دليلء 
ولادليل من الكتاب ولا من السنة ولا من أقوال الصحابة يدل على 
ذلك. وكل ما يستدل به القائلون بالإعجاز لا يصلح أن يكون دليلاء 
وذلك أن الاستدلال بإقرار النبي كَل لازسم في المصاحف لا يسلم به 
لأنه لا يصح خصوصا أن النبي # كان أميا لا يعرف القراءة ولا الکتابقه 
ولو سلم بصحة إقراره للكتبة لم يكن ذلك إلا دليلا على الجواز والإباحة 
لا على أن الرسم كان بوحي أو أنه سنةء يقول ابن عثيمين: " تقريره كلا 
على الشيء فهو دليل على جوازه على الوجه الذي أقره قولاً كان أم فعلاً. 
مثال إقراراه على القول: إقراره الجارية التي سأها: "أين الله؟" قالت: في 
السماء. ومثال إقراراه على الفعل: إقراره صاحب السّرية الذي كان يقرأ 
لأصحابه » فيختم بقل هو أله كد “4 [الاحلاص: ]۰ فقال النبي تا 
"سلوه لأي شيء كان يصنع ذلك " فسالوه. فقال: لأنها صفة الرحمن وأنا 
أحب أن أقرأهاء فقال النبي 4: "أخبروه أن الله يحبه". ومثال آخر: إقراره 
الحبشة يلعبون في المسجد. من أجل التأليف على الاسلام..ه. وبا 
أنه لم تثبت قدسية الرسم العثاني فمن باب أولى عدم ثبوت إعجازه . 
وحتى لو سلم جدلا بتوقيف الرسم العثاني» فلا کم على هذا الرسم أنه 
معجزء لآن الاعجاز ينبغي أن يكون ظاهرا جليا لا خفياء فالقصود منه 


(۱) الأصول من علم الأصول لمحمد بن عثيمن: ص٦٤‏ . 
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إثبات أن هذا القرآن من عند الله تعالى» فلابد من ظهور آوجه اعجازه . 
ولا غفل عنه الصحابة #: بل لاقروا وصرحوا بإعجاز رسم القرآن كا 
كان الاعجاز ثابت لنطوقه. 

كا أن السلف الصالح أ لم یکونوا یشتفلون بمثل هذه الأمور التي 
لا مستند شرعي عليهاء وليست هي من طرائقهم في تدبر آيات القرآن 
الكريم. 


2۷ 


إعجاز الرسم القرآني بين الثبتین والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 
آهم تتانج البحث: 


۱- القول الراجح في حکم الالتزام بالرسم العثماني في كتابة الصاحف هو 
الوجوب. ولا یلزم منه کون الرسم توقیفیا أو معجزا . 

۲- مسألة القول باعجاز الرسم القرآني مسألة محدئة. كان آشهر وأقدم من 
صرح بها عبد العزیز الدباغ فی نقله عنه تلميذه ابن البارك. 

- ال تثبت قدسية الرسم العثماني فمن باب أولى عدم ثبوت إعجازه . 

-٤‏ توجیهات خالفات الرسم العثماني لقواعد القيامي ما زعم أنه من 
الاعجاز الرسمی كلها آمور اجتهادية ولطائف لا دلیل عليهاء 
ویدخل في بعضها التوجیهات الإشارية. 


۳ 


مجلة الدراسات القرآنية العدد (۱۰) ۱۶۳۳ه 


ثبت الصادر والراجع : 

- الابریز من کلام سيدي عبد العزیز الذّباغ, لأحمد بن البارك 
السجلاسي المالكي. دار اتیب العلمیت. بروت» ط۳ 
۲ ۲۰۰۲ 

- الاتقان في علوم القرآن لجلال الدین عبد الرهن السيوطي دار 
الکتب العلمیت ط ۰۲۰۰۲۱۰۲ 

- إرشاد الحيران إلى معرفة ما يجب اتباعه في رسم القرآن للشیح محمد 
بن علي الحسيني الشهير بالحداد» تحقيق : مال الدین محمد شرف دار 
الصحابة بطنطاء ط١.‏ 

- إعجاز رسم القرآن وإعجاز التلاوة » لمحمد شملول ‏ دار السلا 
الطبعة الأولى» القاهرة ۱۲۷ه/ ١٠7م.‏ 

- إعجاز القرآن » لأبي بكر محمد بن الطيب الباقلاني (ت:7٠5)‏ » 
تحقیق: السيد أحمد صقر ء دار العارف مصر › ط ۰۵ ۱۹۹۷م. 

- الإعجاز القرآني في الرسم العثاني» لعبد النعم كامل شعيرءبدون 
تاريخ ورقم طباعة ودار. 

- إيقاظ الأعلام لوجوب اتباع رسم المصحف الامام لمحمد حبيب الله 
الشنقيطى» مکتبة المعرفة» سورية» ط ۰۲ ۲ ھ/ ۸۱۹۷۲. 

- الانتصار للقرآن» لأبي بكر محمد الباقلاني تحقيق: عمر حسن القيام» 
مؤسسة الرسالة» بيروت» ط ۰۱ ۱۲۵ هه . 


- البرهان في علوم القرآن لبدر الدین محمد الزرکشی» تحقيق: محمد آبو 


٤ 


إعجاز الرسم القرآني بين الثبتين والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 


الفضل ابراهیم دار العرفت ط ۲ ۱۳۹۱ ه.. 

- تأريخ القرآن لابراهيم الابياري دار الکتاب اللبناني»بيروت» 
ط ۲/۲۱۰۲ ۱۹۸م. 

- تاريخ القرآن وغرائب رسمه وأحكامه» محمد طاهر الكردي» شركة 
ومكتبة ومطبعة مصطفى البای الحلبى وآولاده» مسص ط ۰۲ 
۳( م. 

5 التبیان في علوم القرآن» لکامل موسىء و علي دحروج. دار بیروت 

التقریر العلمي لصحف الدينة النورق لعبد العزیز عبد الفتاح قاری» 
نشر مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف» الملکة العربية 
السعودیت 1 ۱۰ ه. 

- الجمع الصوت الأول للقرآنء للبيب السعيد» دار العارف؛ 
ط؟.ءب.ت 

- جمع القرآن الكريم حفظًا وكتابة» لعلي بن سلیمان العبيد» نشر ضمن 
بحوث ندوة عناية المملكة العربية السعودية بالقرآن الكريم وعلومه. 
مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف 57١‏ ١ه/‏ ۲۰۰۰م. 

- جواهر العرفان في الدعوة وعلوم القرآن» لرؤوف شلبي عالم الفكرء 
ط ۰۲ ۵۱۰۹/ ۱۹۸۹م. 

- دلیل الحيران على مورد الظمآن في فني الرسم والضبط ویلیه (تنبیه 
الخلان على الاعلان) » لابراهیم بن آمد الارغنی» دار الکتب 


۵ 
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العلمية» ط ۰۱ ۰۱۹۹۶ 

- الرحیق الختوم في شرح نظم اللؤلؤ النظوم في ذکر جملة من الرسوم» 
للعلامة حسن بن خلف الحسيني على آرجوزة التولي دار الصحابة 
للتراث بطنطاء ط١‏ . 

- رسم القرآن معجز کلفظه ولا يمكن تغييره» لحمد سامر النصء دار 
التوفیق» ۰۱ ۲۰۰۷م 

- رسم الصحف بين التوقیف والاصطلاحات الحديثة» لشعبان محمد 
إسماعيل» دار السلام» ط ۱۱۹۰۱ ه . 

2 رسم المصحف دراسة لغوية تاريخية» لغانم قدوري اطمد. نشر 
اللجنة الوطنية ببغداد» ط ۰۱ ٠٤١١‏ ه . 

- رسم الصحف والاعجاز العددي» لأشرف عبد الرزاق قطنة» منار 
للنشر والتوزیع» دمشق» ط ۰۱ ۱۲۰ه/ ۱۹۹۹ م. 

- الزيادة والاحسان في علوم القرآن لابن عقيلة الکي جامعة 
الشارقة» الامارات العربية المتحدة» ط ۰۱ ۱۲۷ه/ ۲۰۰۲م. 

- سر القطوع والوصول والتاءات في الرسم القرآني» لعبد الجید 
العرابلي» دار يافا العلمية للنشر والتوزیم. الأردن» 
ط۱۳۱ه/ ۰۱۰ ۲م. 

5 شرح لعة الاعتقاد اهادي إلى سبیل الرشاد لوفق الدین عبد الله بن 
قدامة المقدسي, لحمد بن صالح بن عثيمين» حققه وخرج آحادیشه: 
أشرف عبد الق صود مكتبة طبرية»الرياضه ط ۰۱ 


٤٦ 


إعجاز الرسم القرآني بين الثبتین والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 


۲ ه/ ۱۹۹۲م. 

- علوم القرآن بين البرهان والاتقان "دراسة مقارنة"» محازم سعید 
حیدر دار الزمان الدينة اللورق ط ۰۱ ۱۲۰ ه. 

- علوم القرآن الکريم لنور الدین عتر» دار الخير» دمشق. ط ۰۱ 
۳ 

- عنوان الدلیل من مرسوم خط التنزیل, لأبي العباس أحمد البناء 
الراکشی (ت:۷۲۱ ه ). تحقيق : هند شلبي» دار الغرب الاسلامي 
ط ۰۱ ۱۹۹۰م. 

- فصل في إعجاز القرآن (وهو تقدیم لکتاب الظاهرة القرآنية مالك بن 
نبي)» لحمود محمد شاكرء دار الفکر» سوریا . ب.ت. 

- فنون الافنان في عیون علوم القرآن لأبي الفرج عبد الرهن احوزي؛ 
تحقیق: محمد حسن إسماعيل» دار الکتب العلمية» ١١٠5م‏ . 

- القراءات بأفريقية من الفتح إلى منتصف القرن الخامس الهجري» لهند 
شلبي» الدار العربية للکتاب» ۱۹۸۳م. 

- القرآن الجید. لحمد محمد عبد اللطیف العروف بابن الخطیب دار 
الکتب العلمیت بروت» ب.ت. 

- لطائف البیان في رسم القرآن شرح مورد الظمآن لأحمد محمد آبو 
زیتحار» مطبعة علي صبیح وأولاده» مصر ط ۲ . 

- اللالی اسان في علوم القرآن لوسی شاهين لاشین» مطبعة الفجر 


احدید» مصر ب.ت . 


يفف 
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۳ مباحث في إعجاز القرآن» صطفی مسلم ‏ دار المسلم » ط ۲ 
٤٦‏ اه. 

- القنع في معرفة مرسوم مصاحف آهل الأمصارء لأبي عمرو عثمان بن 
سعيد الداني» تحقيق ودراسة : نورة حسن الحميد دار التدمرية» 
الریاض» ط ۰۱ ۱۳۱ه/ ۲۰۱۰م. 

ِ ختصر التبيين مجاء التنزيل» لأبي داود سليمان بن نجاح» دراسة 
وتحقیق: أحمد بن معمر شرشالء جمع اللك فهد لطباعة الصحف 
الشریف ۱۲۱ه. 

- الدخل لدراسة العقيدة الاسلامية على مذهب آهل السنة والجاعة» 
٤‏ هم ۱۹۹۳م. 

- الرشد الوجیز إلى علوم تتعلق بالکتاب العزيزء لأبي شامة القدسی» 
تحقیق: ابراهیم شمس الدين» دار الکتب العلمية» ط ۰۱ "7١١7م‏ . 

- مقدمة ابن خلدون» لإمام ابن خلدون» حقیق: امپات محمد إبراهيم» 
دار ابن سيناء ۰۱ 9١٠٠5م.‏ 

- المقنع في معرفة مرسوم مصاحف آهل الأمصارء لأبي عمرو الداني» 
تحقيق: محمد أحمد دهمان دار الفک ۱۰۳ ه . 

2 مقاییس اللغة» لأحمد بن فارس» تحقيق: عبد السلام هارون.دار إحياء 
التراث العربي» ط ۰۱ ۱2۲۲ ه . 

5 مقدمة ابن خلدون. لعبد الرهن بن خلدون» تحقيق: على عبد الواحد 


2۷۸ 


إعجاز الرسم القرآني بين الثبتین والنافین د. نمشة بنت عبدالله الطواله 


وافي» دار بضة مصرء القاهرق ط ۳ . 
- من آسرار واعج از القرآن الكريم» لحمد آدیب النابلسي» 
ط ۱۱۲۰ ه- ۸۱۹۹۹ . 
- من روائع القرآن "تأملات علمية وأدبية في کتاب الله عز وجل" 
محمد سعید رمضان البوطي» مکتبة الفارابي» ط ۳۱۳۹۲ ه_- 
۷۲ 
- مناهج العلماء في دراسة إعجاز القرآن لغانم قدوري الحمد. 
- مناهل العرفان في علوم القرآن » لحمد عبد العظیم الزرقاني » راجعه 
وضبطه وعلق علیه: محمد علي قطب ویوسف ممد. المكتبة 
العصرية. ۱6۲۲ ه . 
- موسوعة الحديث الشریف بإشراف ومراجعة صالح عبد العزیز آل 
الشيخ» دار السلام للنشر والتوزیع. الریاض ط ۰۱ 
۰ ه/ ۱۹۹۹م. 
- نثر الرجان في رسم نظم الرجان» لحمد غوث بن ناصر الدین 
النائطي الأركاتي» مطبعة عثان یونس» حیدر آباده ۱۳۳۹ ه.. 
- هدي الفرقان في علوم القرآن لغازي عناية» عالم الکتب طا 
۱۲ ه/ ۲ ۱۹۹م. 
الوسيلة إلى کشف العقيلة» لعلم الدین السخاوي تحقیق: نصر سعید دار 
الصحابة للتراث» طنطاء ط ۱ ۲/۵۱۲۷ ۲۰۱۰م . 


1۷۹ 


